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Con todo afecto y gratitud dedico este ensayo a la memoria
del profesor José Durand, gran peruano, gran
hispanoamericano, y, sobre todo, gran amigo.

Paraellector promedio o el estudioso profesional, resulta diffcil
distinguir entre el prejuicio personal y la observacién desinteresada al
enfrentarse con las crénicas peruanas del tardfo siglo XVI y principios
del XVII. Al contrario, cada una de las obras que pertenece a este grupo
tan limitado parece estar escrita con una meta especffica prevista por su
autor. Quedan consignados al pasado los diarios escuetos de los
soldados Jerez y Estete para ser reemplazados porlas crénicas de varios
escritores, quienes ya de antemano tienen una clarfsima idea de lo que
quieren decir y de los hechos que quieren destacar. No obstante, €l
problema de lalectura de las crénicas de dicha época radica en el hecho
de que a diferencia de sus precursoras—obras en donde principalmente
se recuentan o ensalzan los hechos de los conquistadores originales del
Peni y los excesos de una guerra civil—los autores de éstas escriben
sobre sucesos de los cuales no han sido necesariamente testigos. La
historia prehispdnica tiende en particular a transformarse en manos de
estos cronistas tardfos, con el finde apoyarunaideologfa o teorfa. Como
dice Aranfbar, “La raz6n que movi6 al cronista para componer su relato
equivale, a menudo, a una declaracién de principios” (112). La
naturaleza de estos principios, aun cuando estén declarados de manera
implfcita, quedaespecialmente bien perfilada al analizarla formaenque
varios cronistas interpretan el significado de la fiesta incaica de Intip
Raymi.

Aranfbar sugiere en su articulo que el nivel cultural alcanzado
por un cronista afectaba de manera profunda no solamente su estilo de
prosa, sino también el manejo de los hechos que recopilaba:

El grado de cultura y la formacién del cronista suelen ser
arma de doble filo. Brota, a veces, més confiable la
observacién sencilla del relator y la transmisién del dato
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escueto antes que la trabajada erudicién que en muchos otros
autores recubre y asfixia el dato. (111)

Queda evidente la tesis del historiador peruano al comparar las
descripciones de 1a fiesta del Intip Raymi que se encuentran en Fdbulas
y ritos de los Incas de Crist6bal de Molina, 1a Historia natural de las
Indias de José de Acosta, y Los comentarios reales de los Incas de
Garcilaso de 1la Vega. Las tres versiones corresponden en varios
detalles pero obviamente fueron escritas con intenciones diferentes.
Dichas diferencias sobresalen aun més al considerar que todos los
autores mencionados son catélicos creyentes; tres hombres de fe
religiosa se enfrentan a laidolatrfa de los habitantes originales del Peni
y sacan conclusiones notablemente diversas.

El padre Cristébal de Molina, llamado “el cuzquefio,” difiere
mucho del jesuita Acosta y del Inca Garcilaso por su menor grado de
educacién. Means y Porras disienten sobre el lugar de nacimiento del
parroco de la Iglesia de Nuestra Sefiora de los Remedios,] pero
concuerdan al aseverar ambos que era hombre de origen plebeyo; el
inglés nos dice que por cumplir con su deber de sacerdote el padre
Molina “received the miserable stipend of one hundred and fifty pesos
per annum” (Means 396) y del mismo modo el investigador peruano
se refiere a “la biograffa humilde” del cronista (Porras 349). Sencillo
pastor de sus feligreses quechuaparlantes, este cura seglar no pudo
jamds adquirirla amplia culturadela cual disfrut6 José de Acosta como
miembro de la Compafifa de Jesiis y como hombre encargado de
asuntos importantes por parte de 1a Corona y de su orden; Molina fue
contratado por el Virrey Toledo para informar sobre los festivales y 1a
religion incaica mientras Acosta recopilé informacién de toda la
América y sus habitantes, incluyendo un capftulo dedicado al mismo
tema incaico dentro de una seccién de su Historia referente a los cultos
de todoslos pueblos indfgenas. Porlo tanto, el cura pdrroco Molina nos
produce una obra sumamente especializada y el jesuita Acosta escribe
un trabajo de investigacién muy general. La Relacién de las Fébulas
y ritos de los Incas es una narracién hecha por un profundo conocedor
dela vidade una gente con quien compartié veintitrés afios de su labor
sacerdotal (Porras 350). La Historia natural y moral de las Indias es
producto del estudio realizado porun hombre dotado de una asombrosa
capacidad de sfntesis intelectual y por esa misma raz6n mucho menos
preocupado por el detalle. El Inca Garcilaso escribe con una meta
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bastante diferente a cualquiera de estos dos, pues siendo posesordeuna
cultura tanimpresionante como la de Acosta, €l esgrime su talento para
salvarle el honor al patrimonio cultural del pueblo de su madre. Esto,
claro estd, le busc6é enemigos que no estaban dispuestos a ver a los
habitantes del nuevo continente como los vefa Garcilaso, y quienes
dudaron de su escrupulosidad, como indica Durand: “El don natural de
Garcilaso para presentar vividamente los hechos despertd, pues,
inquietudes sobre una posible tendencia a fabular” (166).

En ninguna de las tres versiones de la fiesta Intip Raymi
encontramos alguna indicacién de invencién, aunque ya queda dicho
que sf tenemos varias diferencias textuales y una marcada diferencia
de tono. Molina, Acosta y el Inca Garcilaso concuerdan con otros
cronistas sobre la forma esencial del rito de este festival y también
sobre el propdsito de estas costumbres (Molina 24-5, n. 43). El Intip
Raymi fue una fiesta solemne dedicada al sol, deidad principal de los
incas, durante 1a cual se hacfan sacrificios de carneros. Fue, ademis,
la primera fecha importante del calendario religioso en el Perni
prehispédnico por celebrarse al principio del verano, aunque aquf los
tres cronistas que estudiamos no est4n totalmente de acuerdo. Acosta
y el Inca Garcilaso dicen que Intip Raymi correspondfa al mes de junio
mientras Molina lo sitia en mayo. También, cada una de las tres
versiones contiene una referencia a bailes rituales que forman parte de
estas solemnidades estivales, Molina llamé4ndolos taqui en su crénica.
Los cronistas nos dicen que todo esto se llevaba a cabo para honrar al
sol y en preparacién para la cosecha anual; Molina y el Inca Garcilaso
coinciden al decir que el afio incaico comenzaba con los meses del
verano.

Las diferencias textuales entre las crénicas estudiadas en
cuanto al significado del Intip Raymi resultan mucho menos comunes
que las similaridades. Estas diferencias, como ya queda sugerido, se
pueden atribuir a las posiciones filos6ficas de cada cronista. Molina
se revela como el m4s dificil de caracterizar de los tres, precisamente
por la ausencia de alguna meta identificable en el texto suyo. Como
parroco de una iglesia cuya misién fue atender a los indios,
paradéjicamente vino a ser escritor en espafiol por su conocimiento del
quechua y de la cultura de los que hablaban ese idioma. El Virrey
Toledo lo comisioné a componer Las fdbulas y ritos de los Incas por
estos conocimientos que habfa adquirido a través de su propia
experiencia. El resultado de esta labores una crénica objetiva y repleta
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de detalles. Porras Barrenechea evalia la obra de Molina de la
siguiente manera:

El padre Molina es un cronista que inspira plena confianza.
Su método es esencialmente objetivo, sin mezcla alguna de
comentario, recuerdo o impresién personal. Se ignoran por
completo los sentimientos del cronista. (353)

La versi6n del Intip Raymi que nos ofrece el parroco de los Remedios
ilustralo que Porrasle atribuye, pues el autor se preocupa de modo muy
particular por datos geogréficos:

... yasiuenian prosiguiendo el dicho sacrificio y en vn llano

que esta junto a Ruru Cache hagian el mismo sacrifigio y en
otro cerro llamado Cacha Uiracocha hacian lo mismo; y en
otro cerro llamado Suntu junto a Sihuana, en otro gerro
llamado Yacalla Huaca, y en otro llamado Uiraoma en
Quiquijana en el llano della, y en Mollebamba hagian lo
mismo. . .. (Molina 29-30)

Nos cuenta Molina dénde ocurren los sacrificios de cameros y qué
llevan puestos los cameros sacrificados; traduce algunas de lasoraciones
al sol del quechua al espafiol; y hasta nos da una aproximacién de la
distancia entre el Cuzco y el cerro llamado Collapata. Todo lo
incidental a la fiesta se incluye, pero como indica Porras, no recibimos
idea delareacci6n personal del cronista ante su tema. Sin embargo, se
detiene Molina para dejar bien claro que:

... al sol le degian que el siempre fuese mogo y que saliesse
alumbrandoy resplandegiendo, no conogiendolo por Hagedor
sino por hechura del Hagedor y al trueno y reldmpago
diciendo que llouiesen para que uviese comidas; también
conociendo que tronando y rrelampagueando llouia por
mandado del Hagedor. (Molina 27)

Los elementos son entonces dioses del pante6n incaico, pero son
también creaciones de Pachayachachic el Hacedor. ;Ser4 este pasaje
quizds una posible indicacién de la actitud del cura Molina ante la
antigua religion de sus feligreses? ;Percibirfa el sacerdote cat6lico
algin rasgo de Pachayachachic que le hiciera pensar en Dios el
Creador?
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Aunsiendo sacerdote, José de Acosta registra una actitud muy
diferente a la de Molina acerca de los ritos de Intip Raymi. En su
Historianaturaly moral de las Indias el jesuitanos presenta una versién
muy abreviada de las ceremonias estivales descritas en Las fdbulas y
ritos de los Incas, que forma parte de un capftulo dedicado
exclusivamente a las fiestas incaicas; este capftulo se incluye en el
Libro V delaobra de Acosta, donde se estudian las pricticas religiosas
de varias naciones americanas. En contraste con la objetividad del
pérroco cuzquefio, Acosta califica a toda idolatrfa como obra del
diablo; asf remite la siguiente interpretacién de la «trinidad» incaica:

Y cierto es de notar que en su modo, el demonio
haya también en la idolatria introducido trinidad, porque las
tres estatuas del sol se intitulaban Apointi, Churiinti e
Intiquaoqui, que quiere decir el padre y sefior sol, el hijo sol,
el hermano sol, y de la misma manera nombraban las tres
estatuas del Chuquiilla, que es el dios que preside en la
regi6n del aire, donde truena, y llueve y nieva. (268)

Acosta establece un paralelo exacto entre la religién incaica y el
cristianismo, pero enfatiza que 1a raz6n porla cual existe esta semejanza
es la intervencién del demonio:

Acuérdome que estando en Chuquisaca, me mostré un
sacerdote honrado una informacién . . . en que habia
averiguado de cierta guaca o adoratorio donde los indios
profesaban adorar a Tangatanga, que era un idolo, que
decian que en uno eran tres y en tres uno. Y admirdndose
aquel sacerdote de esto, creo que le dije que el demonio todo
cuanto podia hurtar de 1a verdad para sus mentiras y engafios,
lo hacia con aquella infernal y porfiada soberbia con que
siempre apetece ser como Dios. (268)

Resulta interesante el hecho de que, a pesar de su genio cientffico
indudable, el padre Acosta muestra ser un clérigo de su épocaenloque
se refiere a religiones que no fueran el catolicismo. Un poco después
enel texto, al terminar su propia descripcién del Intip Raymi, nota que
la fiesta:

... cae cuasi al mismo tiempo que los cristianos hacemos la
solemnidad del Corpus Christi, y que en algunas cosas tiene
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apariencia de semejanza . . . . Y por esta causa ha habido y
hay hoy entre losindios que parecen celebrar nuestrasolemne
fiesta de Corpus Christi, mucha supersticién de celebrar la
suya antigua del intiraymi. (269)

Para Acosta, el rito incaico es “supersticién” y pretende
denunciar que los indios intentan continuar en sus “errores,” pero
subrepticiamente. El jesuita comparte la actitud toledana de Molina,
pero lalleva a un extremo mucho mayor que el cuzquefio al insistir en
el cardcter diab6lico de las costumbres religiosas. Molina nos informa
sobre las fiestas de los incas de 1a misma forma que defiende la tesis
del carécter reciente de su conquista del imperio, o sea
desapasionadamente; Acosta nos dice de forma tajante que la religién
de los incas es obra del demonio y, por lo tanto, merece ser destruida.

A pesar de que usé a Acosta como fuente en varias ocasiones
(Aranfbar 113-15), serfa diffcil encontrar posicién més contraria a la
del jesuita toledano que la que revela el Inca Garcilaso de 1a Vega en
el Libro VI de sus Comentarios reales de los Incas. Como catblico
creyente, el Inca Garcilaso tiene necesariamente que rechazar el culto
pagano e id6latra de sus antepasados, pero no se refiere a él como
supersticién. Al contrario, la declaracién de sus observaciones tiene
como claro objetivo establecer una conexién de rafz tipolégica—
forma de pensar muy caracterfstica de la teologfa medieval—entre los
antiguos sefiores del Perd y 1a fe cristiana para enfatizar que “Los Incas
rastrearon el verdadero Dios Nuestro Sefior.” Garcilaso comienza el
capftulo XX del Libro VI de la siguiente forma:

Hacian esta fiesta al sol [Intip Raymi] en reconocimiento de
tenerle y adorarle por sumo, solo y universal Dios, que con
su luz y virtud criaba y sostentaba todas las cosas de la tierra.
Y enreconocimiento de que era padre natural del primer Inca
Manco Cépac y de laCoya Mama Ocllo Huaco y de todos los
Reyesy de sus hijos y descendientes, enviados ala tierra para
el beneficio universal de las gentes, por estas causas, como
ellos dicen, era solemnisima esta fiesta. (46)

El Inca forja aquf una descripcién de la genealogfa de Manco Cépac
que se asemeja en gran medida a la doctrina cristiana de Jesids como
Hijo de Dios, e incluso se detiene en describir a los descendientes de
ese rey como ‘“enviados a la tierra para el beneficio universal de las
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gentes.” Poco después, habla del ayuno que hacfan los sacerdotes
incaicos antes de sacrificar los corderos y carneros, creando otro
paralelo entre Intip Raymi y el sacramento de 1a Eucaristfa en donde
también se ayuna antes de sacrificar de nuevo al Cordero de Dios. En
el capftulo siguiente, Garcilaso lleva este paralelo aun més lejos al
hablar del rito en sf, donde:

... el Rey se ponia de pie, quedando los dem4s de cuclillas,
y, tomaba dos grandes vasos de oro . . . . Hacia esta
ceremonia en nombre de su padre el Sol, y con el vaso de 1a
mano derecha le convidaba a beber, que era lo que el Sol
habia de hacer, convidando el Inca a todos sus parientes,
porque eso del darse de beber unos a otros era la mayor y més
ordinaria demostracién que éllos tenian del beneplécito del
superior para con el inferior y de 1a amistad de un amigo con
el otro. (48-9)

Entendemos que Garcilaso vefa varios paralelos entre la religién de sus
antepasados y su propia religién. Describe muchos detalles del Intip
Raymi, destacando las semejanzas que tienen con la comunién. Més
aun, les da una base teolégica, describiendo la bondad con que el Inca,
hijo de Dios, da de beber a sus parientes, asf como Cristo dio de beber
a sus discfpulos en la Ultima Cena; e indicando luego en el capftulo
XXIII que los malos agiieros significaban para el pueblo la ira de los
dioses. En todo esto se muestra la fortfsima base neoplat6nica de
Garcilaso. Leemos desde el capftulo XX que ve a la luz y la virtud
como entrafiablemente ligadas y que ambas fuerzas benéficas crean y
sustentan todolo vivo. El cree que los habitantes del Peni prehispénico
percibfan esa conexién, como lo demuestra su culto al Sol, y por lo
tanto tenfan alguna idea de 1a unidad de todas cosas por ser reflejo de
la bondad que mueve el Universo. Esto era vital para el autor, porque
era intrfnseco a su defensa de la civilizacién “antes destruida que
conocida,” dentro de la cual se crié y que nunca menosprecio.
Podemos concluir que Molina, Acosta y el Inca Garcilaso son
todos creyentes, pero aun bajo esta nibrica comin los tres cronistas
varfan enormemente en cuanto a su intencién al escribir. Molina el
pérroco refleja algo de su humilde empresa en su crénica; recopila
detalles, traduce oraciones y se esmera en la reproduccién de puntos
geogréficos en su narracién de la fiesta Intip Raymi. Aun asf, parece
concordar en algunos aspectos su propia opinién de los incas conla de
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Garcilaso. Acosta—siendo también miembro del grupo de escritores
seleccionados por el Virrey Toledo para diseminar laidea de los Incas
como reyes ilegftimos—va mucho més alld de Molina en atacar la
religién incaica, tildando los ritos de Intip Raymi como diabélicos.
Garcilaso el Inca también tiene su meta al discutir esta fiesta, pero es
completamente diferente porque forma parte de la largufsima elegfa al
pueblo de su madre que son sus Comentarios reales. Quiere mostrar
quelosincas eranespirituales y unaespecie de cristianos por naturaleza,
ya que podfan percibir 1a bondad universal reflejada a través del sol.
(Se podrfahallarlainspiracién de varias narraciones utépicas europeas
en estos primeros escritos sobre el Peni? Posiblemente, pero las
crénicas m4s bien reflejan el gran esfuerzo por entender la naturaleza
de la Conquista de la regién andina. Molina como un simple hecho y
con algo de simpatfa por el indio quien, gracias al espafiol, es ahora
cristiano; Acosta como gran empresa civilizadora y evangelizadora;
y Garcilaso lo ve como una medida tomada para la total salvacién del
indio, pero no puede sino lamentar la destruccién que precedi6 la
evangelizacién de quienes hubieran estado muy dispuestos a
cristianizarse por su voluntad, gracias a su propia base espiritual
intrfnseca.

Nota

1 Véase Means, 396, y Porras, 350. Mientras el erudito inglés insiste en que Molina era
mestizo nacido en Cuzco, Porras comprueba muy claramente el origen peninsular del
mismo.
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