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Resumen

La visibilidad editorial que las autoras y los autores negros ha recibido recientemente resulta una buena
ocasién para ahondar en el pasado cultural de ascendencia africana en una Peninsula Ibérica
desmemoriada. Para un conocimiento inclusivo, el canon literario y el marco exclusivamente filolégico
se muestran insuficientes y requieren de otras disciplinas, tanto cientificas como humanisticas, a fin de
trascender un imaginario nacional euroblanco que solo deja espacio a las vidas negras para habitar las
ultimas décadas del presente. Sin embargo, las contribuciones desde areas de estudio como la
arqueologia, la genémica y la antropologfa ponen en evidencia la presencia negra y africana en cada uno
de los estadios de la Prehistoria, Protohistoria e Historia de la Peninsula. Este articulo aborda
brevemente el pasado y el legado cultural de AfroEspafia desde una mirada diacrénica, siguiendo los
procesos de poblamiento, su ascendencia y la articulacién de la cultura en diferentes periodos hasta
nuestros dias.
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Introduccién

Recientemente, la produccion escrita y cultural de personas negras en Espafia esta disfrutando de una
difusién y un alcance inéditos. Estas obras, al dar testimonio en primera persona, ponen de manifiesto
el racismo institucional y cotidiano, as{ como los mecanismos aplicados para invisibilizar, extranjerizar,
negar y borrar su huella, los cuales conducen a una ausencia dentro del imaginario colectivo nacional.
Por ello, la creciente notoriedad cultural contemporanea invita a pensar en retrospectiva los sujetos y los
discursos legitimados en un sistema, como el literario, copado mayormente por autores blancos.
Asimismo, este momentum brinda una oportunidad para revisar la presencia historica de personas
africanas y afrodescendientes, que también aportaron a la cultura del pasado, y conectarlas con el
presente, ya que no gozaron de plataformas de produccién, difusién y recepcion tan favorables—y
necesarias—como las de nuestros dfas en campos como el literario o el identitario. La meta de este
articulo, mas alla del ejercicio analitico textual, se aproxima a una praxzs politica decolonizadora e
interdisciplinaria que recoge algunos vacios y limites del canon y los conecta con la olvidada presencia
africana y negra en la Peninsula, a la luz de estudios recientes de la arqueologia, la genémica y la
paleoantropologia. Soy consciente de que este acometido de /longue durée asimismo alberga, en tan
limitado espacio, huecos y lagunas que deben recibir mayor extensioén para ser atendidas; ofrece, sin

embargo, un didlogo entre diferentes disciplinas humanisticas y cientificas que puede leerse como un
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contrapunto a la delimitacion literaria y artistica del reciente boozz, y amplia el escenario desde donde
pensar la negroafricanidad histérica y prehistorica de la Peninsula.

La necesidad de acudir a otras disciplinas para atender a una perspectiva diacronica inclusiva
esta motivada ya desde la propia nocién de los estudios literarios, que construyen un canon nacional a
partir del “saber fijado en forma de eseritura” (Mainer 27). Si tenemos en cuenta que las comunidades
racializadas negativamente a través de la historia peninsular, como la romani o la negra, entre otras,
estaban excluidas del acceso a la escritura como destreza, queda claro que los textos del canon,
encaminados a uniformar los mitos fundacionales de la nacién, albergan una carencia epistemologica de
relieve—o epistemicidio (Grosfoguel, “Racismo/sexismo epistémico” 34). Siendo “a menudo mucho mads
ideolégico que literario” (Mainer 24), este canon queda lejos de la perspectiva objetiva y universal con
que se suele presentar el conocimiento eurocéntrico. La filologia—el estudio de documentos,
mayormente literarios—se manifiesta insuficiente en esta labor ya que excluye per se a varias
generaciones de agentes culturales como los antedichos, cuyo aporte tradicional estd enraizado en el
folclore ibérico a través de su produccion primordialmente oral, ritmica y corporal, como el flamenco,
la zarabanda y los villancicos auriseculares. Hace una década, al meditar sobre las disparidades
cuantitativas y cualitativas en las universidades occidentales, Joan L. Brown resefiaba “the absence of
Afro-Hispanic literature of any kind in the core canon” (114). A pesar de los solidos avances en los
estudios, hoy en dia la presencia afroespafiola del pasado y del presente sigue estando mayoritariamente
excluida de los acervos culturales cotidianos. Como botén de muestra, se puede citar a aquellas
escritoras y escritores que tanto han aportado al afrohispanismo ya en las décadas precedentes, en su
mayorfa ausentes de los espacios de legitimacion (programas curriculares, canon e instituciones):
¢cuando sera, por poner un ejemplo, la produccién de autores como Marfa Nsué Angiie, Raquel Ilonbé,
Donato Ndongo-Bidyogo o Justo Bolekia una lectura acostumbrada en las aulas?

A fin de considerar los agentes culturales del pasado, resulta necesario repensar el archivo yendo
mas alla de su definicién material, fisica e institucional (Sampedro Vizcaya 342). Cuestionar los textos y
los discursos canonizados desde los espacios académicos pasa por sondear algunas reflexiones: ¢quién
produce el saber legitimado?, ¢la voz de quién promueve?, iqué identidades conforma? y gsqué
comunidad proyecta? Por ejemplo, no son pocas las obras literarias, escritas por hombres blancos
ligados a los Austrias, que confirieron presencia e incluso un papel protagonista a las vidas negras,
como en las de Calderén de la Barca, Cervantes, Claramonte, Lope de Vega, Quevedo o L. Vélez de
Guevara. No obstante, la produccion propia de las personas negras esta ausente del corpus, con Juan
Latino y Teresa Chikaba como dos notables excepciones en diez siglos de historia literaria, como se
bosquejara mas adelante. Su vision directa del mundo, i absentia, fluctia anénima y espectral. Lo que se
nos ha legado responde a voces transpuestas y ventriculadas, siendo el discurso mediatizado y la
expresion performatica dos formas de representacion subalternas, emuladas y no propias. Asimismo, el

canon de la modernidad las retrata generalmente de forma limitada, parddica e inferior, por lo que sigue
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siendo cuestionada su visibilidad y autonomia. Ante la privilegiada posicién de los textos escritos por
hombres blancos para la constituciéon y la transmision del totémico canon, el legado cultural negro
puede transcender estos sesgos y limites en la agencia si dichas subjetividades las reordenamos junto a
las realidades ausentes, como una “sociologia de las ausencias” (Santos 23), a fin de considerar como
propias dichas practicas culturales, como se vera adelante.

La ausencia letrada del pasado esta relacionada con un decidido impedimento institucional a que
las negras y los negros formaran parte de los circulos de organizaciéon del conocimiento y el poder
como la universidad, la iglesia, la corte y los gremios (Fra-Molinero 24-27), y, cuando llegan a aparecer
en estos lugares, son relegadas a posiciones de inferioridad como la primera escritora afroespafiola
Teresa Chikaba.! Estas practicas politicas discriminatorias deniegan el acceso a la escritura y la ulterior
autoridad conferida, por lo que las vidas negras han pasado a través de la historia literaria sin registrar
su vision propia sobre su situacién, inquietudes y deseos. Aunque las cifras son siempre susceptibles de
cambio, segun las estimaciones de Alessandro Stella para el periodo que media entre 1450 y 1750,
Espafia esclaviz6 a unos dos millones de personas, siendo la mayoria subsaharianas (58-79),
principalmente asentadas en lugares de notable influencia portuaria (Andalucfa, Valencia, Catalufa y
Baleares), Extremadura y ambas Castillas, donde esta incluida la corte madrilefia. A esto habria que
afladir las estimaciones para las personas mestizas y las que no tenfan el estatus de servitud. Ese total
cifrarfa el nimero de modos de estar en el mundo que se han invisibilizado. En este sentido, Esther
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Mayoko Ortega se pregunta “¢[c]émo dar cuenta de nuestras historias cuando nos han negado el
nombre, el recuerdo, el cuerpo en el territorio o el archivo?” (2). Esta pregunta apunta tanto a la
identidad borrada como a un canon marginalizante.

El apagén historico sobre el pasado identitario, comunitario y cultural negro también campea en
otras disciplinas mas alld de la literaria. Por ejemplo, las artes visuales, como documentos
representativos de una época, muestran igualmente el proceso de borrado de la piel oscura a través de
los siglos. La iconograffa legada desde codices hasta lienzos alberga estas practicas, cimbreadas a su vez
por los preceptos de dominacién religiosos, en los que se estipulaba a las personas negras cristianizadas
como entidades susceptibles de purificarse y, por ende, volverse blancas, como se plasma en el caso de
la princesa negra Teresa Chikaba en el autorretrato del pintor manumiso Juan de Pareja o en tantas
otras representaciones pictoricas, como las que tematizan el milagro de la pierna negra (Fracchia 3-5).
El diseno identitario del pasado no solo se entiende como una practica que utilizé el cristianismo en su
expansion secular por la Peninsula, sino un blanqueamiento al que los intereses nacionalistas
decimonodnicos también se entregaron posteriormente para enmarcar la memoria mitica del pasado.
Para gestionar la fundacién de los pueblos, las identidades coludieron con un esencialismo
monoidentitario que diluy6 las huellas de otros grupos étnicos y su ascendencia, al tiempo que se
privilegiaron las narrativas de aquellos provenientes de pueblos europeos (Toasijé, “La historicidad”

108-14). Mas alla de la atencién puesta en la llegada y el establecimiento de grupos de poder
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ultrapirenaicos, como los celtas, los romanos, los godos, los Austrias o los Borbones, se echa en falta la
inclusion de realidades africanas y negras en el recuento historico. Habria que plantearse por qué, en la
narrativa identitaria del territorio europeo con mayor contacto con el continente vecino, la inica huella
africana que recibe cumplida cuenta es aquella indeleble que sostuvo su poder por mas de siete siglos en
la llamada Piel de toro, pero queda relatada como poder invasor episédico frente a la herencia romana y
visigbtica, naturalizadas como sustrato nacional. Ademas del blanqueamiento pictérico e historico,
parece evidente que opera una ansiedad racial en dicha conformacion, ya que de incorporarse la
memoria histérica negra vendria a cuestionar, precisamente, el linaje eurocéntrico.

En este brete hispanico se encuentra, a la postre, la identidad transmitida como un conjunto
ralo de visiones parciales que no se corresponde con la constante presencia de cuerpos negros en la
Peninsula. A este fin, el articulo continta en dos partes. La primera seccién informa sobre los estudios
cientificos recientes que ayudan a visualizar la presencia de origen tanto africano como negro. Este
planteamiento propone una naturalizacion de las huellas ignoradas, pues las primeras practicas
culturales evidenciadas en lo que hoy es Espafia provienen de Africa y no de Europa. Tanto la
tecnologifa usada como los estilos de arte y de vida presentan altos indices de similitud con los que se
venfan practicando en la cuenca sur del Mediterraneo en fechas anteriores. Una serie de hitos, desde la
llegada de los primeros pobladores hasta el establecimiento de redes comerciales, especialmente con el
Africa mediterranea y el Levante, redimensionan la visién eurocéntrica de cronologias recientes, ya que
las vidas negras y africanas han poblado la Peninsula por milenios. Tras ello, la segunda seccion destaca
la huella creativa de algunos agentes culturales africanos negros y afrodescendientes, cuyo perfil esta
excluido de las antologfas dedicadas a recoger los modos de ver—y de vivir—del pasado.

Antes de proseguir, resulta necesario concretar los conceptos. Tanto “africano” como “negro”
destacan por ser dos marcadores referenciales que han recibido una ineludible carga semidtica,
especialmente desde la época moderna, siendo hoy “el resultado de un largo proceso histérico de
fabricacién de sujetos de raza” (Mbembe 83). Para Achille Mbembe, “Africa” no es solo un continente
o el lugar de origen de los ancestros, ya que el discurso moderno/colonial la ha leido como un
“reservorio de misterios” (87), a partir de los cuales se caracteriza como como una tierra inferior y
primitiva, salvaje y preldgica. Estos atributos han recaido asimismo sobre las poblaciones de mayor
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pigmentacion cutanea y han contribuido a tallar la concepcién del sujeto “negro” como un ““objeto’
inventado por el blanco y ‘fijado’ como tal a través de su mirada” (91). De este modo, para cuando se
constituyo la identidad espafiola en el siglo XIX, el tono oscuro de la piel tenfa adscritos desde hacfa
tiempo una serie de rasgos culturales, éticos y sociales imaginados opuestos al progreso, la razon, la
ciudadania o la belleza. En este sentido, la narrativa nacional constituida—en linea con la europea—
describe la identidad negra por medio de una contradicciéon: son cuerpos visibles en tanto que entes

migratorios, es decir no-nacionales, pero invisibles en la historia territorial cultural, reproductiva y

social. Esta compleja negociacion entre el paradigma dominante y el minorizado empuja a definir hoy al
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sujeto politico negro como un significante diaspdrico, atravesado por los nudos raciales,” de género,
sexualidad y clase, cuya mera presencia subvierte las falacias nacionalistas y contradice una
identificacion esencialista; pues, al designar a las personas negras se habla de diferentes origenes e
influencias desde los puntos de vista historicos, culturales, étnicos, religiosos y ancestrales (Wright 2).
Ahora bien, resulta dificil de disociar la carga racial atribuida a los cuerpos negros en la época
moderna o contemporanea con respecto a aquellos que habitaron la Peninsula hace un milenio. Aunque
la constataciéon tonal de la piel se remonta a los primeros documentos geograficos en torno al
Mediterraneo, no hay parangén entre la percepcion de la negritud durante las edades denominadas
clasica y moderna. Antes del prejuicio del color, la imagen de una persona negra era negativa en ciertos
aspectos y favorable en otras ocasiones, segin se desprende de los encuentros entre negro-africanos y
caucasico-mediterraneos, ya desde la mitad del tercer milenio antes de nuestra era (a.n.e.) (Snowden vii).
Aunque no se puede afirmar que en estas cronologfas hubiera racismo, segin se define hoy, pues es
producto coyuntural de la colonialidad moderna y el extractivismo capitalista, afloran algunos prejuicios
como el determinismo ambiental, que pueden glosar un proto-racismo, cuyo rastro se remonta al siglo
V antes de nuestra era (Isaac 55-168). Si bien los documentos que han perdurado (crénicas, poemas,
entre otros) inclufan el color de la piel para identificar a los africanos y sus descendientes,’ no existia
una jerarquia deshumanizadora, propia de los abusos comenzados con el sistema colonial europeo a
finales del siglo XV (Grosfoguel, “Decolonizing Post-Colonial Studies” 11). Atendiendo a esta
fenomenologia centrada en el cuerpo como marcador racializante ya desde diferentes momentos del
pasado, se requiere un término que englobe varios estadios de la percepcion subjetiva que nunca es fija
sino un conjunto cambiante de practicas estereotipantes y clasificaciones arbitrarias (Bethencourt 3-6).
Ante la notable oscilacién, uso el término “AfroEspafa” para abarcar la genealogia racial y
afroascendente de este articulo, ya que el componente “afro” designa tanto “a las personas de
ascendencia africana percibida como tal [como a] todo lo africano, en especial en la didspora” (Toasijé,
Si me preguntdis 6). Remitida aqui con la licencia de expandir los limites temporales y territoriales
adscritos al uso, esta denominacion ya tiene una andadura programatica desde 2018 (Rocu etal. 5), y la

utilizo para articular conexiones del pasado prehispanico afroibérico con la Espafia contemporanea.

Presencia negra y africana

La presencia negra y africana en la Peninsula Ibérica es un hecho histérico, biolégico y cultural extenso
que apunta a los origenes de la humanidad en Europa. Si desde comienzos del siglo XX surgieron
planteamientos sobre la historicidad negra en el enclave hispano (Clegg 1I, Diop, DuBois, Finch),
algunas de estas hipotesis avanzaron unas ideas que el conocimiento cientifico, ampliamente criticado
por su pasado ideoldgico racista, no podia apoyar con datos. Desde entonces, tanto la complejidad
creciente de las areas especializadas como la tendencia a la compartimentalizacién de los saberes han

llevado a consideraciones de mayor hondura en ciertas disciplinas en detrimento de otras. Poniendo en
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cuestién la logica de los silos académicos desde donde se reflexiona la cultura, persigo enlazar las
propuestas antedichas a los estudios cientificos contemporaneos y los debates hodiernos. Con la
perspectiva que atesora la investigaciéon actual, y a pesar del espacio limitado aqui disponible, mi
intencién es reducir la brecha palpable entre las disciplinas cientificas y las humanisticas. En una
conversacion entre datos e ideas, discuto los paradigmas actuales de la identidad nacional/tertitorial, a
la luz del estudio de areas como la arqueologia, la gendmica, la paleoantropologia, la historia, los
estudios culturales y la filologfa, en el marco de un proyecto mayor que estoy realizando. Las fuentes
usadas rednen el conocimiento recabado tanto de los yacimientos prehistéricos—estudios 6seos,
genémicos, liticos y de arte mueble de excavaciones en suelo peninsular—como del cotejo de los
estudios de las épocas clasica y moderna—cronicas de viaje, archivos notariales y creaciones culturales
que reflejan la condicién cotidiana de épocas recientes. Las conclusiones aportadas apuntan a la
necesidad de revisar los imaginarios identitarios desde los que se aborda el pasado que, en su conjunto,
nos hablan de una presencia negra, africana y afrodescendiente, prehistorica e histérica, que
habitualmente no esta incluida en la memoria colectiva del territorio.

La historia negra sobre la llamada Piel de toro es mucho mas antigua que la primera designacion
de este suelo. El celo con que Europa fortifica hoy el Mediterraneo que nos circunda (Mellino 11-44)
evidencia que el Estrecho de Gibraltar sigue siendo la via de transito mas corta para acceder de un
continente a otro. Hay que recordar que la utilizacién de este paso no es reciente, como erréneamente
sugiere la alarma instilada desde los titulares de prensa, que focalizan sus discursos de invasion y
tsunami en el Estrecho desde los afios noventa del siglo pasado y comienzos de este (van Dijk 27). El
transito de las primeras poblaciones humanas, africanas y negras, a la Peninsula se puede remontar a
épocas prehistoricas, como el Neolitico, el Mesolitico y hasta el Paleolitico Inferior. El extenso arco
temporal suele quedar en territorio umbrio por la atencién etnocéntrica y por un cierto desapego hacia
las sociedades prehistoricas, consideradas por lo comun primitivas, reduciendo el impacto de su cultura
material en la compleja evoluciéon emergente de la que nuestra sociedad industrial acelerada es deudora.
Siguiendo los procesos de poblamiento ibérico, las propuestas mas tempranas se remontan a mas de un
millén de afios (Ma) en yacimientos del sur, en la zona de Orce (1.4 Ma) (Toro-Moyano et al. 7), y del
norte, en Atapuerca (1.2 Ma) (Bermudez de Castro etal. 53), pero pueden aumentar su antigiiedad
estimada de confirmar la comunidad cientifica la mandibula de Homzo hallada en el nivel 7 de la Sima de
los Huesos el verano de 2022. I.a arqueologia debate si las primeras manifestaciones fueron olas
esporadicas o flujos representativos de toda la peninsula (Bermudez de Castro et al. 60-61), en un
contexto en el que la densidad poblacional era muy baja. En cualquier caso, los testimonios fosiles
hallados y su industria litica legada apuntan a la presencia mas antigua en Europa occidental (Carbonell
etal. 465), por lo que la Peninsula es un enclave determinante para comprender las dindmicas de
poblamiento y transmision cultural. Sin que el debate haya llegado a su término, varios estudios

sugieren que los primeros asentamientos europeos se deben a una temprana expansion humana que
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cruzo por la zona de Gibraltar o el mar de Alboran (Gibert et al. 194-95; Garcia Nos 772; Santonja
et al. 374-75).

El poblamiento peninsular directo desde Africa suscita frecuentemente una pregunta: ¢eran
sociedades portadoras de una cultura comparable a la de otras mas recientes o avanzadas? Esta cuestion
presenta un trampantojo, segun el cual el paradigma civilizatorio-cultural privilegiado coincide con la
ética griega, la ley romana y la moral cristiana, como si fueran estas construcciones objetivas y
esenciales, nacidas en un vacio contextual, y dejan fuera de consideracién los cambios acaecidos por
milenios. Esto evidencia la necesidad de una epistemologia transcultural que adscriba el valor de la
cultura material dentro de su marco temporal y espacial. A esto hay que afadir que, por mas que las
evidencias 6seas y liticas sean irrefutables, cada cierto tiempo afloran analisis encaminados a cuestionar
si las poblaciones llegaron a cruzar el Estrecho o no (Hoélzchen et al.). Sin embargo, siguiendo los
estudios paleoambientales, la zona de Gibraltar habria fungido de barrera marina permeable, por lo que
el Estrecho destaca como un escenario clave plausible especialmente en periodos de glaciaciones en los
que bajo el nivel de las aguas, se redujo la distancia entre las costas y aparecieron islotes que habrian
ayudado a retomar las fuerzas (Gibert et al. 190-94). Otras propuestas afirman que ni la presencia fésil
ni las industrias que hay en este periodo son de origen africano, sino que recuerdan mas a procesos que
tuvieron su origen en el sudeste asiatico. Ahora bien, el rechazo a validar el paso por el Estrecho quiza
subyaga renuencia a aceptar que las poblaciones consideradas presuntamente inferiores—africanas—
pudieran influir en la cultura peninsular (Garcia Nos 773), sugiriendo pues un sesgo analitico de corte
racista en la comprension tradicional de la prehistoria peninsular. Lo cierto es que, mientras avanzan las
técnicas de lectura del pasado, la coleccién de restos humanos hallados a ambos lados del Estrecho
indica tanto una via de transito por la que los grupos africanos llegaron a Europa, como un flujo
genético compartido en ambos territorios. Los sucesivos intercambios con el continente vecino
seguirfan dando forma a las practicas relacionadas con el mejoramiento de los modos de vida. Asi lo
evidencia, por ejemplo, el registro diseminado de piedras talladas, provenientes de cultura litica
achelense (o Modo 2, de origen africano), lo que asimismo apunta a que la migracién desde la zona del
Magreb continué a través del estrecho de Gibraltar en el Pleistoceno Medio (hace 730-120 mil afios)
(Sharon 138-39, Santonja et al. 368-71). El debate continda con las cronologfas sucesivas (hace 120-40
mil afios), pues, independientemente de su atribuciéon antropoldgica, estas sociedades del Circulo del
Estrecho comparten “tecnologfa semejante, practicas de marisqueo y de explotacion de los recursos del
mar” (Ramos-Mufioz 85-806). Incluso quienes articulan tesis europeistas, es decir, que niegan la
influencia africana directa a través del estrecho, por lo que los primeros humanos anatémicamente
modernos (africanos) no habrian intercambiado modos culturales en la peninsula, no pueden sino dejar
la puerta abierta a que “A few adventurous individuals may have attempted and occasionally succeeded

in crossing the strait” (Garcea 44).
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Andando el tiempo, y ya de lleno en el Mesolitico, los intercambios marinos entre ambas costas
del Estrecho y el mar de Alboran aumentaron hace tan solo 12,000 anos con el desarrollo de nuevas
tecnologias de navegacién (Straus 99). Sobre estas redes de transito posiblemente llegd el Neolitico en
sus primeras etapas al sur de la Peninsula hace unos 7.500 afios, como consecuencia de nuevos cruces
migratorios entre las poblaciones que hoy ocupan los lugares identificados como el Magreb, el Algarve
y Malaga, favoreciendo asi intercambios de materiales como ceramicas, industrias liticas o herramientas
de cosecha (Cortés Sanchez et al. 230-31). De este modo, los estudios de la ceramica evidencian que,
siguiendo la migracion norteafricana a la Peninsula, se desarrollé una expresion artistica en esta zona
que diverge de la decoracion cardial en la zona franco-ibérica. Asimismo, los analisis filogenéticos del
ADN mitocondrial, que pueden rastrear la ascendencia de las poblaciones que habitaron miles de afios
atras, indican varios cruzamientos con poblaciones subsaharianas, segun se desprende de los estudios
en la zona andaluza. También el ADN nuclear revela similitudes entre las identidades subsaharianas e
ibéricas que se remontan al Neolitico Medio y el Calcolitico a causa de un nimero de episodios de
migracion africana no-mediterranea (Gonzalez-Fortes etal. 2). La hibridacién de poblaciones
peninsulares con las subsaharianas en la Antigiiedad ha dejado un rastro pequefio, pero no desdefiable
porque contribuye a una fraccién del acervo ibérico, que es precisamente lo que le confiere una
identidad genética unica con respecto al europeo. El vinculo con las poblaciones negras y africanas
prosigui6 hace 4.000-4.500 afos, en la Edad del Bronce, y continué después del giro genético planteado
para el mapa peninsular, correspondiendo a la llegada de nuevas poblaciones de las Estepas y del
Levante mediterraneo (Olalde et al. 1231). Asi lo demuestra la vinculaciéon con los haplogrupos tipicos
subsaharianos en lugares como Cérdoba hace 3.600 afios (Gonzalez-Fortes et al. 4), por lo que la
herencia genética subsahariana continué mas alla del establecimiento de la agricultura y el pastoreo. No
se trata solo de un individuo ocasional sino de una adicién al acervo peninsular reconocible a nivel
poblacional.

Aun en los albores de la protohistoria, desde el afio 1000 antes de nuestra era, un continuo flujo
de comerciantes africanos frecuenté las costas peninsulares vy, fruto de una mejora en las
embarcaciones, abri6 paso, antecediendo en siglos, al establecimiento costero de los cartagineses (siglos
VI-III a.n.e.). Estos descendientes de los fenicios y los imazighen (mal llamados bereberes) eran,
naturalmente, un pueblo mestizo, todos ellos designados desde la Antigiiedad como moros (del latin
“mauro”, moreno). Las etnias pertenecientes a esta amplia denominacién trazan un mapa de
conexiones triangulares entre Etiopfa y Egipto, el sur del Sahel, la zona del Magreb y la Peninsula.
Siguiendo hallazgos arqueoldgicos, el académico guayanés Ivan Van Sertima habla de una antigua
dinastia norteafricana entre las actuales Cadiz y Sevilla en torno al afno 1000 a.n.e. y otra etiope
alrededor del 700 a.n.e. en la zona de Almufiécar (Granada), donde se han hallado tablas de la vigésimo
quinta dinastfa egipcia (1-2). Ahora bien, las piezas de fabricaciéon egipcia no deberfa indicar

necesariamente su presencia, pues podrian haber sido traidas por los susodichos comerciantes, como
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parte de las importaciones coloniales fenicio-punicas, etc. Sin embargo, hay evidencias de que
comenzando en el siglo VI a.n.e. se produjo una intensa presencia de colonos de origen africano en
multiples localidades del litoral hispano, especialmente en la linea sur (costas atlanticas y mediterraneas)
(Loépez Pardo y Suarez Padilla 118). También los asentamientos de Cartago en Iberia e Ibiza se recogen
como poblaciones mixtas del Mediterraneo oriental, siendo de ascendencia levantina, norteafricana y
subsahariana (Marquez-Grant 174). De este periodo es reseflable la presencia de negroafricanos
profesionales en la Peninsula, que se constata ya en las guerras punicas, en las que intervinieron
generales y soldados como parte del ejército cartaginés. Esta presencia profesional de personas negras y
africanas amplio su registro en la época de la romanizacién peninsular, favorecida por el transito entre
las provincias africanas de Mauritania Tingitana y Cesariense, cuyos habitantes, mayoritariamente
imazighen, vinculados con el pueblo Numidia, de nuevo son identificados como mauri.

Posteriormente, tras los procesos de romanizacion, destacan los mas de siete siglos de una
dominacién musulmana que rapidamente se desplegd por la Peninsula hasta el centro de Francia (732),
avance de extrema celeridad si se compara con los dos siglos que requiri6 la legion romana hasta su
victoria en las guerras cantabras. Desde el siglo IX, se pueden identificar grupos sudaneses en el
emirato de Cérdoba. La presencia subsahariana se intensifica en el siglo X, a partir del califato, por
medio de las redes de defensa y comercio. No solo la historiograffa da visibilidad a estas vidas, sino que
también se ven reflejadas en la secuenciacion del genoma de unos enterramientos en Granada (Olalde
et al. 1232). Asimismo, el imperio Almoravide traerd nuevas rutas de acceso para la poblacion
negroafricana. Ya en el siglo XIV sera el poder cristiano el que importe a personas secuestradas
provenientes del amplio territorio denominado entonces Guinea. A esto se le uni6 la resistencia hasta
comienzos del siglo XVII del linaje arabe-africano, representado por la diversidad de fenotipo. Son
negros algunos de los cabecillas de la rebelion de las Alpujarras, como Farx de Terque y el almeriense
Andrés de Aragon (Vincent 335). La presencia negra entre los moriscos también halla su hueco en los
estudios genéticos durante el reinado de los Austrias, como atestigua la ascendencia gambiana
identificada en los enterramientos de poblaciones musulmanas al sur de Granada.

El progresivo establecimiento del esclavismo trajo una poblacion significante de negroafricanos
a la peninsula ibérica. Las remesas de personas provenientes de la “Negreria” (Cortés 40-48) entraban a
los mercados de Lisboa, Sevilla y Valencia como mercancfas humanas para el beneficio monarquico,
aristocratico y eclesiastico.* Al final de la Edad Media, entre los habitantes de lugares como Barcelona y
Valencia, habfa en torno a un 8-10 por ciento identificadas como personas esclavizadas del sur de
Sahara. En lugares como Canarias o Mallorca, representaban un 10-12 por ciento del total poblacional
(Furi6 33). La pujanza de este comercio deshumanizador se noté asimismo en Andalucfa. En lugares
como Sevilla y Cordoba, entre finales del siglo XV y el primer cuarto del siglo XVI, todos los grupos
sociales tenfan en sus casas al menos a una persona secuestrada (Franco Silva 24). Las leyes que asi lo

amparaban, auspiciadas por amplios sectores beneficiados, continuaron hasta ya entrado el siglo XIX.
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Una vez abolida la esclavitud del mapa peninsular, la ofensiva no cej6. Estas personas, sobre cuyo
derecho a la ciudadania se debati6 acaloradamente en la Constituciéon de Cadiz (Herzog), portaban el
estigma en su piel a los ojos de una sociedad donde el criterio de la “limpieza de sangre” estuvo en
activo hasta la segunda mitad del siglo XIX. Ante esta situacion de estatus incierto, posiblemente
algunas personas regresarfan a Africa, mientras que otras ya serfan lo suficientemente mayores para
dejar descendencia. El caso es que las personas negras prosiguieron en Espafia tanto en el siglo XIX
como en el XX en varios lugares “con arraigo secular generalmente conocidos como ‘morenos™
(Toasijé, “La africanidad de Espana” 4), entre las que destacan las poblaciones afrodescendientes de
Gibrale6n y Niebla en Huelva. También, las mujeres guineanas de ascendencia fernandina estuvieron
presentes en lugares como Barcelona, las cuales tenfan capacidad econémica suficiente para ejercer
influencia en la politica y la vida burguesa de la ciudad Condal (Aixela Cabré). Asimismo, el escenario
de la guerra civil visualiza a personas negras, tanto a aquellas nacidas en Espafia, como el republicano
José Catlos Grey Molay, que sobrevivié al campo de concentracion de Mauthausen, como a aquellas
que vinieron a pelear contra el fascismo (en la columna Abraham Lincoln de las Brigadas
Internacionales) o a favor (en las fuerzas moras de los Regulares) de Franco. Durante la dictadura, las
relaciones coloniales con Guinea Ecuatorial hicieron de puente para becar a estudiantes de la antigua
provincia espafiola y dar acogida posteriormente a las familias exiliadas, tras su independencia en 1968.
Para la década de los noventa, cuando comenzé la inmigracion africana a gran escala, los fundamentos
de la ansiedad racial ya estaban en la sociedad y en los medios para articular como barrena la “exitosa”

ascension de Espafia al jardin de la blanquitud (Coleman 4-12).

El legado cultural

Dos aspectos anticipan la comprension del legado cultural negro en Espana. El primero apunta a la
posicion geografica privilegiada del territorio dentro del tablero continental europeo en que estd
ubicada, y el segundo remite a la historia secular de flujos poblacionales a través de comercio, conquista
y colonia. De consecuencia, la prolongada presencia africana y afrodescendiente antedicha convierte a
Espafia en el pais europeo con la hibridacion histérica mas antigua de ascendencia africana en el acervo
genético identificable (Moorjani et al. 2), especialmente en el tercio suroeste de la Peninsula (Botigué
etal. 1791-92). En este sentido, se puede hablar de Afrolberia, pues es la Peninsula el lugar europeo
donde se encuentra la mayor proporcién de ancestralidad africana. Esta consideracion, animada por una
ideologia imperialista, la encapsul6 la Francia napolednica bajo la expresion de “Africa comienza en los
Pirineos”. Lo que este argumento dejaba en evidencia, en realidad, era el fracaso de los planteamientos
de la “purificaciéon” del linaje castellano. Las monarquias cristianas llevaban mas de tres siglos
combatiendo la diversidad étnico-racial existente, llegando a justificar la eliminacién fisica del territorio
a través de sentencias-estatutos, inquisiciones y autos de fe. Los “christianos viejos lindos”, es decir,

limpios, impecables, sin macula, autopercibidos como grupo euroblanco por ascendencia en oposicion
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a quienes deseaban expulsar, organizaron un sistema legal que les jerarquizaba por encima de la linea del
privilegio (Martin Gamero 1037). Es sabido que las practicas de poder monarquico-religiosas para
penalizar la intimidad humana tuvieron su eco y oposicién en los debates de la Europa protestante
desde las ultimas décadas del siglo XVI (Fuchs 116-27). Sin embargo, las politicas agresivas de
jerarquizacion y eliminacion, coincidentes con una vision de supremacia, se llevaron a cabo de forma
irregular. L.a misma Inquisiciéon que practicaba la exclusién de la vida puablica de musulmanes, judios,
herejes y sus descendientes (Kamen 131-52), por el contrario, consideraba necesario el mantenimiento
del esclavismo subsahariano para trabajar la tierra arida (Furié 32) o servir en palacio (Lopez Garcia 45-
84). Es decir, la tension dialéctica evidencia la contradiccion del proyecto cristiano para la Peninsula y
resume su vision racial. La politica persistente de eliminacién, también denominada genocidio, contra lo
gitano (Perianez-Bolafo 4), lo musulman y lo judio (Thomson y ‘Ata ur-Rahim 188), algunos de cuyos
miembros podian pasar por castellanos viejos en algin tribunal, no impidié la importacion masiva de
centenares de miles de personas negras, las que se situan en una alteridad deseada para reforzar el
diseno de la alcurnia local en el competitivo periodo colonial europeo.

Desde este contexto, someramente reseflado arriba, se comprende mejor la casi total ausencia
de escritores afroespafioles en este periodo, asi como el disputado sesgo del discurso literario
aurisecular espafol. La presencia de personajes negros qued6 en la mayoria de los casos relegada a
posiciones de inferioridad social, siendo estereotipados como seres cémicos, abyectos o buscavidas. Por
ello, se suele sefialar que en el canon seleccionado “los negros son objeto y sujeto de humor” (Cortés
Lépez 100), ocupando espacios marginales, sometidos, infantiles, monstruosos o lascivos en las
representaciones que van desde E/ Conde de Lucanor, El Lazarillo de Tormes a los poemas satiricos de
Quevedo y multiples obras patrias hasta el siglo XIX. Esta vision de transferencia refleja sobre el texto
la posicién social predominante y a la vez la consolida en el imaginario analitico. Existen, sin duda,
excepciones a esta generalizaciéon, como en E/ valiente negro en Flandes (ca. 1620) de Andrés de
Claramonte, entremés en que el personaje titular, Juan de Alba, protagonista de un ascenso social en un
medio hostil y discriminatorio, viene a cuestionar los postulados racistas designados a las personas
negras: “:Por ventura los negros no son hombres? / ¢Tienen alma mas vil, mas torpe y fea, / que por
ello le dan bajos renombres? / :Qué tiene méis Espafia que Guinea?” (vv. 360-3) y, postetiormente,
hacia el final de la jornada tercera concluye “que en letras y en armas son / de honor los negros
capaces” (vv. 2261-62). Esto no convierte a la obra en abolicionista radical, pues prefigura el sistema
monarquico, que es en realidad el maximo beneficiario de la trata, como garante de la virtud entre los
subditos de la Corona. Asimismo, Nicholas Jones ofrece un contrapunto a las lecturas exclusivamente
degradantes del babla de negros. En el analisis que realiza, pondera las obras en que las voces negras
ficcionalizadas transmiten experiencias de vida y representan agencia, subversion, dignidad, belleza y
celebracion contra la opresion (20). Notable es el caso de Eulalla y Guiomar, dos mujeres negras que

aparecen en sendas comedias de Lope de Rueda, Euferzia (1576) y Los enganiades (1537), en las que su
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performatividad muestra una agencia contestataria y una capacidad de resistir y subvertir las dinamicas
de poder (119-58). Estas expresiones forman, asimismo, parte del legado negro hibridado a los actos
performativos, como el habla, el cante y el baile, que hoy perdura en el sustrato cultural no solo de la
Peninsula sino de la hispanofonia global, como se aprecia en el mestizaje cultural afrohispano de la
poesia negra cubana y sus expresiones espirituales.

Las obras literarias del Siglo de Oro, escritas por autores blancos, ponen sobre la mesa un
aspecto, a mi entender, relevante: la apropiacion cultural como estrategia de “extractivismo epistémico”,
es decir, un modo por el cual se atesoran los saberes y las practicas de grupos oprimidos y marginados
para usarlos posteriormente en beneficio propio (Grosfoguel, “Del ‘extractivismo econdémico™ 125-
26). El recurso ya mencionado arriba del habla de negros, expresion transmitida en un primer momento
en los villancicos de las fraternidades negras andaluzas, puede ser un punto de partida para considerar
las imitaciones y los beneficios extraidos de dicho uso. Mas alla de si los actos de habla, junto a su
performatividad, se pueden considerar “bromas sobre los tropezones lingtiisticos” (Swiadon Martinez
0602) o “texts [that] showcase their black characters acting and speaking with agency and destabilizing
the category of Whiteness—culturally, linguistically, and in term of power relations—altogether” (Jones
0), interesa recordar que el espafiol africanizado, tan en boga en la época aurisecular, encontré fama de
la mano de personalidades blancas como Diego Sarmiento de Acufia, conde de Gondomar, quien,
mientras se encargaba de adquirir personas esclavizadas para la nobleza, recogia la oralidad de sus
informantes y la convertia en expresiones jocosas para su deleite letrado (Labrador Herraiz y DiFranco
169). Los villanciqueros que querian incorporar el babla de negros “pegaban bien el oido a lo que se
cantaba por las calles y l[a] pusieron de moda entre los blancos” (170). Este uso, por ejemplo, por parte
de Goéngora alcanza un interés capital y econémico (Jones 23).

La translacion de la oralidad y la ritmica africana a literatura impresa y redituable evidencia la
necesidad de incluir las formas de tradicidn no escrita entre las aportaciones culturales negras
encarnadas en las relaciones populares con la musica, el baile y el canto. Ya desde la poesia aulica
andalusi del siglo XI aparecen instrumentos de percusién que propagaron los almoravides y los
almohades. Tanto tambores como timbales y panderos entre las posesiones de la ascendencia amazigh y
sudanesa, posiblemente fueran musicos negros quienes los templaran (Auserén 161), como se evidencia
en las miniaturas iconograficas de los cédices alfonsies (Patton 667-74). La expresion ritmica corporal
africana se mezclé por varios siglos en formas propias e interétnicas como el cumbé, el flamenco, la
gayumba, el guineo, la zarabanda y el zarambeque, bailadas originariamente en las capas populares,
como en hermandades, tabernas o burdeles, hasta que se pusieron de moda en Andalucfa y Castilla,
alcanzando a toda la sociedad (Auserén 233-64). Sea que se trenzaron al espectaculo de los juglares
medievales, a las fiestas pastoriles paganas, a las canciones de villancico en los recintos sagrados, a las
tablas del teatro moderno o a las comparsas callejeras, su contexto transciende la realidad intratextual y

sus cualidades demandan conectarlas con la musicologifa, la antropologia, la historia y los estudios
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culturales para brindatles espacio de representacion. Los testimonios musicales indican que “los negros
y las negras de Sevilla, y de otras muchas ciudades espanolas, compusieron e inventaron ritmos, letras y
canciones en espanol durante los siglos XVI y XVII” (Berruezo-Sanchez 136). Por lo tanto, a la hora de
ahondar en la herencia cultural afrohispana del pasado, no se trata solamente de marcar la tipologia
fenotipica de una persona que crea cultura, sino de considerar las caracteristicas identitarias, historicas,
sociologicas y espirituales que subyacen de la misma.

Por ello, siguiendo con el repaso del pasado, destacaré algunos agentes culturales negros, cada
vez mas conocidos, que construyeron una identidad propia y antecedieron al grupo de afroespafioles
actual. Dentro del reducido numero de personas de ascendencia africana que tuvo acceso a la educacion
cuidada y las bibliotecas, sabemos que algunas destacaron en sus acometidos literarios entre los siglos
XVI y XVIII. A dia de hoy se estan recuperando los nombres de Juan Latino (1518-¢1597?) y de Teresa
Chikaba (1676-1748), siendo ambos africanos esclavizados desde la infancia en casas de aristocratas,
razén por la cual tuvieron acceso al privilegio letrado. Por orden cronolégico, a Juan Latino se le
identifica como el primer escritor negro de la época moderna,’ cuyo legado asciende a tres volimenes
con composiciones poéticas; mientras que a Chikaba la recordamos por ser la primera escritora
afrohispanica en lengua castellana, de cuya pluma nos ha llegado un poema mistico, siendo, sin
embargo, la mayor parte de su archivo extraviado tras la destruccion del convento por las tropas
napolednicas en 1810. De ambos tenemos ademas una mediatizacion de sus vidas, en diferente grado
ficcionalizadas. Sobre la vida del primero, Diego Jiménez de Enciso compuso una comedia en 1652 y lo
retrataron verbalmente Cervantes y Lope de Vega; y, de la segunda, Juan Carlos Paniagua public6 una
hagiografia en 1752.

Junto a las vidas de Chikaba y Latino, hay que considerar en este grupo a los autores negros
an6nimos que también compusieron canciones liricas. Labrador Herraiz sitia como negro el autor de
“El negro que no quetia tener el alma blanca”, que comienza: “mi glotia es ser negro / y hago de ello
gala” (164). Fuera obra en verdad de autorfa negra, quien lo escribid, entre finales del siglo XVII y
principios del XVIII, no recurre a la imitacion del babla de negros ni incluye africanismos para expresar su
identidad como hacfan los villanciqueros y dramaturgos blancos, sino que expone la experiencia del
guineo sin ser objeto de burlas, por lo que se destaca una visiéon del mundo diferente a la representacion
caricaturizada arrojada por los autores blancos de renombre en el canon. Los testimonios de la lirica
afro-hispana no dejan duda de que en el siglo XVII “ciertos negros eran capaces de escribir y
componer sus propios villancicos” (Labrador Herraiz y DiFranco 172), pero sus composiciones
descansan sobre un vacio sonoro. A conclusiones similares también se llega tras examinar la agencia
cultural de artistas africanos en una expresion tan patria como el flamenco (Goldberg 181-84).

Las vidas de las personas negras, como dice Aurelia Martin Casares, siempre han estado ahi,
aunque invisibles (8). Y pese a que no formaran parte del gremio literario, también han existido fuera de

los recintos de inferiorizaciéon en que la sociedad les situaba. Asi, en 1608, el cronista Francisco
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Bermudez de Pedraza les dedica un capitulo “a los famosos negros que ha tenido Granada”, en donde
destaca, junto al maestro Juan lLatino, a otros dos “el padre fray Christoval de Meneses” y “el
Licenciado Ortiz, famoso abogado de esta Real Chancilleria” (Bermudez de Pedraza, Antigiiedad y
excelencias). Treinta afios después, amplia su labor y vendra a reconocer que “Este pontificado fue florido
de negros ilustres” (Historia eclesidstica 260), e incluye a la negra Catalina de Soto, conocida como la
“primera aguja de Espafia”, sobre la cual dice: “Yo la conoci en mi puericia, y me iva tras ella
pareciendome gran novedad ver una negra muy asseada, y compuesta, con dos criadas blancas detras de
ella” (261). De relevancia en este recorrido, resulta ineludible mencionar otros personajes ilustres, que
no dejaron obra literaria, como Elena (Eleno) de Céspedes, Juan de Mérida, Juan de Pareja, Sebastian
Gomez, Marfa de la Luz, entre otros (Cosano), cuyas vidas notables podrian perfectamente formar
parte del imaginario cultural espafiol.

A pesar de que en la Peninsula se forjo6 el topico que concatena el estatus de esclavo a la elevada
concentraciéon de melanina, no todas las personas negras, como se esta viendo, quedaron hundidas bajo
el olvido del abuso laboral legalizado. La aportacién cultural de los negroafricanos despunta en la tltima
década del Trescientos entre los archivos. Asi, por ejemplo, la fundacién la Hermandad de los Negros
en Sevilla, conocida desde el siglo XVIII como “de los negritos”, puja por ser la primera de este tipo de
constitucién en la historia de Occidente (Moreno Navarro 25-56). A esta le siguieron la cofradia de
negros libres de Barcelona, fundada en 1455 (Mira Caballos 61), y la de los negros libertos de Nuestra
Sefiora de Gracia en Valencia, fundada en 1472 (Gual Camarena 457), asi como otras a lo largo de
Andalucfa y de Extremadura. Estas organizaciones de alcance sociocultural-espiritual, dirigidas por
negros libres, retnen a las comunidades afro en solidaridad y ayuda mutua. Si la presencia de
asociaciones negras y mestizas puede considerarse un indice de actividad organizada de una comunidad
establecida en el territorio, habria que recordar entonces que dichas practicas persistieron en varios
centros urbanos, incluida Madrid, hasta finales del siglo XVIII y comienzos del XIX (Rowe 65-67).
Estos estudios confirman, pues, la continuada presencia de comunidades negras y mestizas en
diferentes nucleos poblacionales desde finales del siglo X1V, y evidencian su poder organizativo, la red
de apoyo establecida y el aporte cultural al territorio en que vivieron.

El cimulo de aproximaciones a la presencia africana y afrodescendiente en la Peninsula desde la
Antigiiedad pone en cuestionamiento el marbete de “fenémeno reciente”, como denuncia Lucia Nsué
Mbomio Rubio. Asimismo, Remei Sipi recuerda como afecta dicha percepcion errénea a las
afroespafiolas del presente: “aun siendo espafiolas de nacimiento, se las hace sentir continuamente
extranjeras, eternas migrantes en las que por el color de su piel y/o sus rasgos ‘racializados’, no se las
llega a considerar espafiolas de pleno derecho” (13). Dichas practicas de discriminaciéon cohabitan en un
contexto en el que, como afirma Odome Angone, “la realidad pluriétnica y su subsecuente tensioén
social permanecia (y permanece) ignorada, considerada una realidad periférica o mera alusion

anecdotica extraterritorial” (15). La invisibilizacién constante dentro de los espacios cotidianos de
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difusién del conocimiento ha llevado a Antumi Toasijé a explicar el blanqueamiento racial de nuestra
historia a través de la memoria legada del nacionalismo decimonoénico: “el discurso identitario esta ya
consolidado sobre los cimientos de un pasado ficticio leucocéntrico y desafricanizado” (“La
historicidad” 108-09).

Este modelo cultural que privilegia notablemente la contribucién de “hombres blancos con
poder” (Baptista 17) hace aguas de nuevo hoy si atendemos a la produccion cultural africana y
afrodescendientes en los siglos XX y XXI. Varias voces negras nos han legado su propia vision de estar
en el mundo ya desde el siglo pasado, como las mencionadas de Justo Bolekia Boleka, Raquel Ilonbé,
Donato Ndongo-Bidyogo o Remei Sipi, junto a otras como Agnés Agboton, Trinidad Morgades Besari,
Angela Nzambi, Inongo-vi-Makomé y Francisco Zamora Loboch. Aunque no se pueden nombrar
todas, hay muchas mas que naturalmente exceden el alcance de este limitado reporte, como también
sucede al mirar la escena editorial reciente, hoy visible en las librerfas. Sin poder detenerme ahora, el
citado boom de publicacion alberga una variedad de voces que plasman su experiencia desde expresiones
artisticas variadas. Algunas de ellas, como Silvia Albert Sopale, Assari Bibang y El Chojin, transfieren su
vision desde el escenario; Yeison Garcia Lépez y Lucia Nsué Mbomio la plasman en literatura poética y
narrativa; Rubén H. Bermudez, Lydia Mba, Ken Province la muestran en sus trabajos visuales; Jeffrey
Abé Pans, Desirée Bela-Lobedde, Moha Gerehou, Esther Mayoko Ortega y Antoniette T. Soler la
acometen desde la divulgacion y el activismo; Odome Angone, Deborah Ekoka y Toasijé la hibridan a
reflexiones ensayisticas y de investigacion; entre tantas otras que seran publicadas en breve. Por medio
de sus narrativas personales impugnan dicho imaginario nacional, coincidente con los postulados
identitarios del estado-nacion, y, junto a narrativas como las de Silvia Agtliero, Safia El Aaddam, Pastora
Filigrana, Najat El Hachmi, Gabriela Wiener o Quan Zhou Wu, ensanchan aquellos presupuestos
editoriales que han privilegiado por décadas la euroblanquitud masculina como norma de awctoritas.

Siguiendo el pensamiento de la académica y activista afrobritanica Gail Lewis, discurrir sobre la
presencia ofrece un contrarrelato en el que se genera un espacio de epistemologias tradicionalmente
subalternas, silenciadas e invisibilizadas (4). A través de esta practica reflexiva diacrénica se pone de
relieve que la contribucion de autoras y autores de ascendencia africana no esta disgregada
individualmente de otras voces sino las que cohesiona. Un ejemplo de esto también queda patente en
espacios fisicos o virtuales de reuniéon como la Comunidad Negra, Africana y Afrodescendiente en
Espafia, United Minds, Black Barcelona o el centro cultural ConcienciaAfro, los cuales contintan y
expanden la labor comunitaria de activismo negro reciente (Nfubea 287-94). No hay que olvidar que
estos proyectos culturales, como nos recuerda Odome Angone, desaffan

los margenes de un territorio nacional espafiol donde las narrativas de poder no
integran la mixidad étnica como parte de la sociedad espafiola sino continuamente

como una presencia anecdotica, exterior a la conciencia colectiva o ajena al
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imaginario nacional, al encasillar al Otro, el diferente, el no blanco, dentro de roles
estereotipados y predeterminados. (20-21)
En suma, sobre estas premisas anteriores, resulta mas necesario aun ahondar en el legado cultural
de autoras y autores negros a través de los siglos en lo que hoy es Espafa a fin de interpelar el
imaginario nacional desmemoriado, forjado al modo germanico en el siglo XIX y blanqueado
progresivamente hasta el arrobamiento de las visiones franquistas y del racismo estructural

contemporaneo.

Conclusion

El estudio de la historia y el legado cultural de AfroEspafia evidencia limites tanto en la concepcion del
archivo como en las herramientas de analisis y los aparatos de difusion. Esta falta de visibilidad coincide
con un decidido impedimento a que las vidas negras tuvieran eco letrado e iconografico positivo, por lo
que su representacion generalmente o bien se blanquea, diluyéndose entre la mayorfa blanca, o bien se
excluye, quedando fuera de la grafia misma. Los pocos casos que jalonan la historia moderna son
tomados como excepcidn y ocupan posiciones de inferioridad. Con estos mimbres se trenza el discurso
monoidentitario nacional eurocentrado. A fin de transcender estas limitaciones que encarna la filologfa,
se requiere un acercamiento interdisciplinar, que indague en otras areas, como la arqueologia, la
genémica, la antropologia, la historia y los estudios culturales. Cada disciplina ayuda a poner de relieve
que la presencia africana y negra viene existiendo en cada uno de los estadios que vertebra la memoria
territorial de la peninsula ibérica.

A pesar de la denostada ausencia en las referencias identitarias, esta huella ha existido en lo que
hoy designamos AfroEspafia como parte integrante de la prehistoria, la protohistoria y la historia.
Segun las evidencias, la presencia africana y negra proviene de larga data asi como su aportacién cultural
en las diferentes sociedades. La presencia milenaria queda visible en el acervo genético ibérico,
distinguible por este motivo del resto de Europa. Los contactos desde Africa aceleraron su transito a
partir de los ultimos tres mil afios, al comienzo de la protohistoria, segin avanzo la tecnologia maritima
para desplazarse y establecer redes comerciales. Ia presencia africana y negra continu6é durante las
guerras punicas y los procesos de romanizacién, adquiriendo una sélida hibridacién durante los ocho
siglos de poder musulman, con poblaciones originarias de Sudan y el sur del Sahel. A partir de la llegada
de los Reyes Catolicos y hasta el siglo XIX, la presencia subsahariana se ampli6 principalmente debido
al comercio lucrativo de esclavizar a unos dos millones de personas en la peninsula de los Austrias y los
Borbones. Ia distribucion territorial corresponde con los mayores mercados de venta, como Sevilla,
Cadiz, Valencia y Barcelona, pero también Extremadura, ambas Castillas y Madrid. La penetracion
cultural en el territorio queda a la vista al atender los reflejos, casi espectrales, en la literatura legada,

pero también en los centros de ayuda mutua y solidaridad que eran las cofradfas y las hermandades de
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negros, estando en Espafia las primeras del mundo occidental. Estos centros, en los que se reunia la
comunidad negra y mestiza, estuvieron activos hasta comienzos del siglo XIX.

A pesar de que siempre ha habido negras y negros en la Peninsula, desde el primer poblamiento,
su influencia ha seguido cauces de expresion diferentes a los registrados institucionalmente. Por ello,
considerar el legado africano y negro significa ahondar en contranarrativas que cuestionan tanto el
canon como las identidades nacionales, en cuyos archivos no destaca la variedad étnico-racial. Este
articulo enlaza la produccioén escrita de Juan Latino, Chikaba y las canciones auriseculares anénimas a
las huellas orales y performaticas que también habitan los libros y requieren de nuestra atencion. Tanto
el habla de negros como la lirica afro-hispana, que disputan la figura burlesca y burlada del negro, amplian
el alcance de su significado al utilizar aproximaciones analiticas musicologicas, antropoldgicas, historicas
y culturales, con las que dar crédito a las expresiones artisticas orales, ritmicas y corporales halladas en el
canto, el baile y la musica, como los villancicos, el flamenco y la zarabanda. Este magma cultural
antecede y cohesiona un legado afroespafiol que conversa con las autoras y autores negras que desde
hace mas de medio siglo estan escribiendo su experiencia y plasmando su visiéon del mundo desde la

Peninsula, a la vez que desaffan un constructo nacional que dej6 de ser hace ya tiempo blanco.
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Notas

1 Por ejemplo, ocupaba los trabajos manuales mas duros o de servidumbre. Chikaba “exercised some small power within
the religious community that never accepted her in the upper ranks of its social hierarchy. . . . Her race and skin color
put her at a disadvantage in the highly stratified social hierarchy of Spanish monastic houses” (Houchins y Fra-Molinero
214-15). No obstante, sobre la temprana integraciéon en sociedades religiosas especificas para personas de ascendencia
africana, puede leerse el trabajo de Isidro Moreno sobre la Cofradia de los Negros (13-56) y el de Ignacio Camacho
Martinez sobre la de los Mulatos (29-59), ambas en Sevilla.

2 Usado en la antropologfa cultural y en el andlisis sociopolitico, el concepto de “raza” o “racial” no es un hecho biolégico
ni presupone diferentes niveles de habilidad o belleza, sino un marcador social diferencial que ha servido para controlar
el acceso al poder, al mismo nivel que se sitdan otros como la clase, el género, etc. Como se vera, la “raza” y lo “racial”
representan un constructo religioso, legal, econémico y social que categoriza a seres humanos segiin una jerarquia en
funcion de la variacion fenotipica. Resulta necesario recalcar los rasgos que han devenido en el racismo y la racializacion,
ya que, siglos después de su establecimiento, siguen perpetuando la discriminacién estructural contra las personas que
albergan mayor concentracién de melanina en la piel como uno de los marcadores determinantes, si bien no el unico.

3 Como indican las etimologfas de los vocablos “negros”, “etiopes”, “moros” y “sudaneses” (Snowden 7).

4 “Entre 1453 y 1525 todos los clérigos de Sevilla tuvieron algun esclavo a su servicio. Después del obispo, los arcedianos,
canonigos y racioneros eran los que los posefan con mayor frecuencia y nimero, signo de estatus. La abundancia de
siervas y la proporcion en que quedan embarazadas, sobre un 60 por ciento, remite al uso oculto que les dan sus
duefios” (Piqueras 38).

5 También fue la primera persona negra en recibir estudios universitatios en Europa y ser catedratico, en su caso de
Gramatica latina en Granada.

<
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