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Resumen

En este articulo estudio cémo en las Cartas marruecas (1789), de José Cadalso, se aborda un
cuestionamiento de la fama pdstuma como valor tradicional hispano que colisiona con discusiones
acerca de la esclavitud africana que suceden contemporaneamente. Identifico que esas discusiones,
mayormente abordadas por ilustrados franceses e ingleses, no alcanzan a cuestionar los cimientos de
la institucion esclavista, aunque si visibilizan una critica interna de los valores ilustrados. De este modo,
explico como en las Cartas marruecas se reactiva una discusion de corte ético-filoséfico acerca del
imaginario de la fama pdstuma, que es enarbolada por Cadalso como el mas importante nuicleo
ideoldgico que sustenta el balance reivindicativo de la conquista de América que articula en las Cartas
marrmecas. E1 analisis evidencia una temprana crisis de coherencia ideoldgica del aparato de produccion
de conocimientos de la Ilustracién hegemonica.
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“Mas jAy! en un instante
todo el espacio veo

de tan claro y hermoso

de tan manso y sereno,
tornarse en noche oscura”

Juan Francisco Manzano. “Un suefio” (1838).

En las Cartas marruecas (1789), de José Cadalso (1741-1782), se evidencia la emergencia de una
definicién de fama postuma que se articula en torno a nociones de honor, honra y heroismo, asociadas
tradicionalmente con una cultura cortesana que exalta el accionar de la vida militar y la guerra como
valores propios de la nocién de europeidad.” La larga genealogia y actualizacién ética de dichas
nociones, generalmente asociadas con los ideales promovidos por la literatura medieval de tematica
caballeresca, es puesta en crisis en relacion con los acontecimientos de todo orden que desde finales
del siglo XV inauguran y a la vez sacuden el orden global.

La incorporacion a las dinamicas del discurso del honor de estamentos no privilegiados de la

sociedad colonial, como el de las personas esclavizadas, constituye una de esas nuevas contradicciones,
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tal como lo plantean Lyman L. Johnson y Sonya Lipsett-Rivera en The Faces of Honor: Sex, Shame, and
Violence in Colonial Latin America (1998). Es asi que, el ideario sobre la fama, el honor y el heroismo
espanol, que se actualiza en las Cartas marrmecas desde un perspectivismo dieciochista, puede ser
remontado al extenso corpus ético-cristiano-militar de los afios mil seiscientos y mil setecientos, que
se encuentra permeado por cronicas acerca de los hechos y glorias de conquistadores de Indias, asi
como por otras mdultiples producciones textuales, visuales, musicales y de diversa indole, que
testimonian el auge militar, econémico y cultural de Espafia como resultado de la invasion de las
Américas. Las Cartas marrmecas apelan a ese corpus para la construcciéon de sus argumentos
reivindicativos de las acciones de los colonizadores espafioles, contra las agudas criticas resurgidas en
el resto de Europa y consolidadas de forma insistente en las Américas en las ultimas décadas del siglo
XVIIL. En ese contexto, resulta necesario comprender como dicho redimensionamiento de los
cédigos del honor se entrelaza de forma sospechosamente metaférica con representaciones de la
esclavitud que denuncian, por omisién, sus complicidades con el sistema de distribucién racista del
trabajo que sostiene el capitalismo atlantico en el Imperio espafiol de la segunda mitad del siglo XVIII,
como parte de un corpus mas amplio y complejo de caracter moderno colonial que da cuenta de la
configuracién transoceanica de los discursos sobre la fama en el contexto de la conquista y la
colonizacion de América.

La fama péstuma es un tema escasamente explorado en la critica acerca de las Cartas marruecas.
Manuel Ruiz Lagos lo trata tangencialmente desde la perspectiva de la emblematica, afirmando que
este libro se propone ser, encubiertamente, un diccionario de normas éticas. Para ello, identifica
unidades de significaciéon que actiian como lineas tematicas de las Cartas marruecas entre las cuales ubica
la ““fama perdurable del hombre de bien’ (XXVII, XXVIII)” (55). En otra direccién, Lara Marchante
Fuente relaciona la discusion acerca de la fama péstuma con una critica de los privilegios de la
aristocracia y el clero emprendida por literatos del XVIII, que proponen un nuevo modelo de moral
que se basa en la recompensa del mérito y el trabajo personal (7). En ese mismo sentido, Francisco
Castilla Urbano se refiere a la fama péstuma en Cadalso como un atributo del hombre de bien, en
contraposicion con los méritos heredados o adquiridos (235).

La problematica del comercio esclavista tampoco ha recibido especial atencion en las Cartas
marruecas. Este vacio apunta a un estado de la cuestion que reporta la ausencia de este tipo de
investigaciones en los estudios culturales espafioles (Surwillo 6). En su importante estudio La esclavitud
en las Espanas: un lazo transatlantico (2012), José Antonio Piqueras sefiala que las tensiones que

caracterizaron el auge esclavista en los dominios coloniales ingleses y franceses, que permite identificar
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las claves de los debates acerca del comercio transatlantico y el abolicionismo en esos territorios,
estuvieron ausentes del contexto espafiol hasta comienzos del siglo XIX (Piqueras 219). Lisa Surwillo
coincide en sefalar de forma especifica que los autores espafioles anteriores al siglo XIX censuraron
tanto la esclavitud como el comercio de personas esclavizadas, mencionando precisamente como
ejemplo de esta censura a las Cartas marruecas (15).

La logica de analisis que sigo en este articulo remite a la necesidad de examinar cémo el
cuestionamiento de la fama péstuma desde una perspectiva transatlantica poscolonial produce una
tensiéon con otras discusiones contemporaneas acerca de la esclavitud africana, que evidencia una
critica interna de los valores ilustrados, sintomatica de una temprana crisis del aparato de produccion
de conocimientos de la Ilustraciéon hegemonica. Las representaciones y los silenciamientos de la
esclavizacioén en proyectos intelectuales europeos del siglo XVIII constituyen una problematica que
ya viene siendo abordada desde un marco teérico transatlantico.

En su libro The Black Atlantic. Modernity and Double Conscionsness (1993), Paul Gilroy adelanta
una “critica del capitalismo racial” (57) que denuncia la relaciéon estructural entre modernidad y
esclavitud, sosteniendo la necesidad de repensar la modernidad en el ambito de una historia del
Atlantico que haga visibles las “contraculturas de la modernidad” (32) generadas como parte de dicha
historia y de la experiencia de la didspora negra. Contrario a los que consideran a la esclavitud de
plantaciones como un residuo premoderno, Gilroy defiende que esas “historias de la barbarie”
constituyen un testimonio de la brecha entre la experiencia real de la modernidad y sus expectativas
(71). Esta postura defiende la necesidad de concebir la Ilustracién como una estructura transnacional
que permite revelar las complicidades de la modernidad con las deudas humanas de la esclavizacion
africana. En igual sentido, en su libro S#lencing the Past. Power and the Production of History (1995), Michel-
Rolph Trouillot argumenta que la incorporacion o el borrado en las fuentes o en los archivos no
constituyen acciones naturales o carentes de intencién, sino que son producidos con un objetivo. Esos
silencios constituyen un proceso activo y transitivo que implica un compromiso con la practica misma
del silencio.

Las Cartas marmecas se insertan convenientemente en ese contexto de narraciones del siglo
XVIII que, por medio de la proliferacién de metaforas de la esclavitud, naturalizan y borran la
esclavizacién de personas africanas y las responsabilidades de los europeos en estos hechos. Desde
esta perspectiva, afirmo que la revisiéon de los valores tradicionales espafoles en las Cartas marruecas,
como es el caso particular de la fama pdstuma, evidencia una confrontacion con las discusiones acerca

de la esclavitud africana que circulan contemporaneamente en los escritos de otros autores ilustrados
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que, sin alcanzar a cuestionar los cimientos de la esclavitud, permite visibilizar una critica interna de
Cadalso a los valores de la Ilustracion, evidenciando la emergencia de una crisis temprana de la
coherencia ideoldgica del aparato de produccion de conocimientos de la Ilustracion hegemonica. De
este modo, me acerco a una explicacion acerca de como en las Cartas marruecas se reactiva una discusion
de corte ético-filosofico acerca del imaginario de la fama pdstuma, enarbolada por Cadalso como el

mas importante nucleo ideolégico de su balance reivindicativo de la conquista de América.

“[U]na cosa que llaman fama p6stuma”: formas espectrales de la posteridad y la esclavizacion

La discusion acerca de la vida después de la muerte y especificamente acerca de la fama
postuma se presenta en las Cartas marruecas bastante alejada de las preocupaciones sobre la salvacion
del espiritu y la redencion después de la muerte que obsesiona al pensamiento cristiano del medioevo
y de la temprana modernidad. Por el contrario, parece girar en torno a una ansiedad asociada con la
cuestion de la inmortalidad y la gloria en un eje cercano a la recuperaciéon renacentista de la épica
griega. Esa intensa discusion acerca de la fama péstuma indicarfa una vocacion moderna de la historia,
asociada con el caracter ilustrado de las Cartas marruecas.

A continuacioén, analizo cémo las cartas XXVII y XXVIII de las Cartas marrnecas discuten de
manera condensada la nociéon de fama péstuma desde las posturas de tres personajes: el omnipresente
Nufio Nufiez, que introduce el tema y se encuentra sumamente interesado en este; el joven Gazel, que
cuestiona la utilidad de dicho artilugio; y el sabio Ben-Beley, que parece tener la tltima palabra al
respecto. La “Carta XXVII” presenta como “el moro llamado Gazel Ben-Aly” (Cadalso 145) le escribe
a su maestro Ben-Beley —que se encuentra en el “imperio de Marruecos” (Carta VII, 171)— para
compartir sus preocupaciones acerca de la obsesion con “una cosa que llaman fama péstuma” (Carta
XXVII, 219), de la que le ha hablado nocturnamente el “cristiano llamado Nufio Nufiez” (Carta I,
153). La nocién de fama péstuma se presenta para Gazel como “un fantasma que ha alborotado
muchas provincias y quitado el suefio a muchos” (Carta XXVII, 219). Gazel rememora a Nufio
disertando toda una noche sobre la fama péstuma e insinta que es solo este el que habla. Nufio no
esta dormido, pero quizas la fama se le aparezca como un suefio consciente y atemorizador. El
esfuerzo del supuesto monologo nocturno debe haberlo hecho parecer cansado, quizas agitado. No
por gusto Gazel se refiere a los efectos nocivos para el cerebro de esa fantasmagorfa que serfa la fama
postuma. La noche, el fantasma, la falta de suenio y la pérdida del juicio son aqui elementos cercanos

a la espectralidad y a la pérdida de la razon.
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La presencia de la noche en el titulo de mi articulo apunta precisamente a una critica de esa
tenebrosidad moral, en el sentido de Walter D. Mignolo cuando se refiere a “la coexistencia de nudos
complejos (Renacimiento/lado mas oscuro del Renacimiento; periodo moderno temprano/petiodo
colonial; Tlustracién/lado mas oscuro de la Tlustracion; periodo moderno/colonial/petiodo nacional
secular)” (21). Me refiero a la fama pdstuma y la esclavitud como dos caras de la modernidad colonial
en su periodo de crisis ilustrada; y la esclavitud como la “noche oscura”, segin la define el poeta
esclavizado cubano Juan Francisco Manzano en un texto de 1838.

LLa posicion del joven marroqui oscila entre la dificultad para entender el fenémeno de la fama
postuma y el cuestionamiento de este discurso en si: “Pero, Ben-Beley, ¢de qué me servira? ¢;Qué
puede ser este deseo que vemos en algunos tan eficaz de adquirir tan inutil ventaja?” (Cadalso, carta
XXVII, 220). Gazel cuestiona directamente la utilidad de los dispositivos para la produccion de la
posteridad desde un enfoque ilustrado. Su creencia misma en la separacion entre vivos y muertos harfa
indeseable la existencia de esa fama fantasmal que pretende comunicar ambas dimensiones
existenciales, en el “deseo de dejar nombre a la posteridad”, enmarcada en el sentido clasico de la fama
como algo que solo puede lograrse después de la muerte (Braudy, “Knowing the Performer” 1071).

Aunque la “Carta XXVII” no presenta directamente la opiniéon de Nufio esta puede intuirse a
partir de la reaccion de Gazel. Nufio también le ha confesado a Gazel que en un periodo anterior de
su vida se “imaginaba que era util y glorioso dejar fama en el mundo” (Cadalso, carta VI, 168). De
igual modo, sabemos que Nufio Nufiez fue capitan de infanterfa (Carta VII, 172), lo que supondria
cierto desengafio de la fama obtenida a través de una carrera militar. Es asi que las criticas de Gazel

hacen pensar que Nufio, por oposicion, exponia una gran afinidad hacia la fama péstuma.

La esclavizaciéon como fantasma no convocado

A continuacién, percibo la apariciéon inesperada en el discurso de Gazel sobre la fama de lo que
identifico como una metafora de la esclavitud: “Un hombre que logté atraerse la consideracion de su
pais o siglo, conoce que va a perder el humo de tanto incensario desde el instante que expire; conoce
que va a ser igual con el ultimo de sus esclavos” (Cadalso, carta XXVII, 220). La posicion de Gazel
puede considerarse a partir de la propuesta de Adrian D. Wesolowski sobre las formas y el contenido
de la fama: “forms can be understood as a set of activities, actions and behaviors that constitute the
making of fame of any kind as well as reactions to this process, whereas contents refer to meanings

imputed or openly attributed to the famous in connection with their person or image” (198). Desde
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esa perspectiva, la esclavizacion reclama su lugar en el conjunto de actividades del hombre que busca
la fama.

La posesion y/o comercio de personas esclavizadas no son necesatiamente experiencias que
el buscador de la fama desea hacer explicitas al documentar su “suefio moderno de la fama” (Braudy,
The Frenzy of Renown 6). Como lo explica Leo Braudy, desde el siglo XVIII hasta el presente: “two
variations of the same story indicate the close relation of the desire for fame to the uncertainty of
personal identity. In one the hero’s true and noble nature is discovered beneath his socially
insignificant surface; in the other his truly despicable nature is discovered beneath his socially
superficial manners” (7). El intento de encubrir la parte menos noble del buscador de la fama ha
fracasado, al producirse un conocimiento de la muerte como igualacioén entre aquel que disfruté de
fama en vida y cada uno de sus esclavos, es decir, en lo que los hace semejantes como seres productivos
y mortales.

Esta asimilacion resulta especialmente decepcionante para el hombre de fama en el contexto
de los prejuicios de la nobleza contra el trabajo manual (Guillamén Alvarez 14-19). La alusién enfatiza
ademas la existencia de una sociedad jerarquizada en la que los esclavos ocupan la mas vil posicion
social debido —entre otros factores— a su dedicacion forzada a las artes mecanicas. El hombre de
fama y el esclavo se colocan en las antipodas de la sociedad espafiola de finales del siglo XVIII,
evidenciando el desprecio al trabajo como rasgo distintivo de los estamentos nobles en las sociedades
del Antiguo Régimen y en particular en la espafiola. El hombre que busca la fama se ha visto entonces
confrontado con su propia condiciéon de persona apta y reducida a la posibilidad del trabajo manual,
en oposicién con sus propositos nobles e ideales.

La alusiéon hecha por Gazel manifiesta, sibitamente, una especie de horror hacia el trabajo
manual que se opone a las concepciones generalizadas entre los ilustrados franceses en cuanto a la
defensa de las artes mecanicas y del trabajador manual (Guillamén Alvarez). El trabajo productivo se
constituye en hilo explicativo entre la problematica del hombre que busca la fama pero que no produce
riqueza material —ya sea este un militar, politico, escritor o artista—, obsesionado por el desprecio y
el horror hacia el trabajo manual, y la condicién de la persona esclavizada, condenada al horror del
trabajo forzado y no remunerado.’

La preocupacion por el estado de las artes mecanicas y el trabajo productivo en Espafia se
constituye en un argumento sostenido del balance econémico negativo de la conquista de América
que resulta mas explicito en otras partes de las Cartas marruecas. En la “Carta III”, por ejemplo, Gazel

le comparte cinco puntos a Ben-Beley que resultan de su analisis del manuscrito sobre la historia de
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Espafia que le ha facilitado Nufio para su lectura. Dichos puntos se refieren al estado permanente de
guerra del pais, el origen religioso de esos conflictos bélicos, el consecuente desmedro del comercio y
la industria mecanica, el envanecimiento de estirpe militar de la nobleza espafiola y “quinto, que los
muchos caudales adquiridos rapidamente en las Indias distraen a muchos de cultivar las artes
mecanicas en la Peninsula y de aumentar su poblaciéon” (Cadalso 160).”

Ese demoledor analisis sobre las consecuencias econdémicas actuales de las politicas militares
y conquistas historicas de Espafa se enfoca en identificar relaciones medulares entre las guerras
coloniales en las Américas, y las aptitudes hacia el trabajo productivo y el incentivo de la industria
entre los espafioles peninsulares. Si la critica del estado de la industria en la Peninsula apunta
racionalmente al mejoramiento de las formas asalariadas del trabajo productivo, la aparicién espectral
de sujetos esclavizados en las Cartas marrnecas denota, pero no necesariamente significa, los procesos
asociados con el trabajo forzado no pagado que caracteriza los procesos de explotacion de las personas
indigenas, africanas y sus descendientes en los tertitorios colonizados por los impetios europeos.’

Aunque Cadalso no profundiza en su descripcion, no debe perderse de vista la alusion acerca
de la posesion de esclavos como indice de una condiciéon extendida en su contemporaneidad.’
Interpreto en dicha mencién una alegoria de la prosecucién de la fama péstuma como actividad inutil
que no libra al hombre del siglo, después de la muerte, de ser igualado con sus propios esclavos. Se
debe complejizar el analisis de la pragmatica comparacion presentada por Gazel con el proposito de
intuir posibles conexiones estructurales entre la bisqueda de la fama péstuma y la institucion de la
esclavitud. El joven marroqui describe la fama pdstuma como un afan individual de aquellos que
lograron en vida “atraerse la consideracion de su pais o siglo” (Cadalso, carta XXVII, 220) y anhelan
prolongar post mortem esta deferencia.

La esclavizacion reaparece en su nocion de fama como un fantasma no convocado, “que debia
haber quedado oculto, secreto, pero que se ha manifestado” (Schelling, 2, 2, 649; cit. en Freud 2487; énfasis en
el original). Cadalso no esta hablando sobre la esclavitud, pero esta ha aparecido en su discurso. No
indica ningin nexo légico entre fama péstuma y esclavitud, pero este se ha producido en el texto de
una manera espectral. De este modo, la esclavitud como actividad econémica aceptada politica y
socialmente en Europa y las Américas, antes, durante y después del siglo XVIII, se consolida como
un importante medio para secuestrar el producto del trabajo no remunerado de personas esclavizadas,
principalmente africanas y sus descendientes, para destinarlo a la financiacién directa o indirecta de la

busqueda de la fama y la fortuna por ciudadanos de gran consideracioén social.
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“...Ja primera esclava de tu triunfo”: denegacion de la mmerte y metiforas de la esclavitud

A pesar de la frecuencia en la expresion de las reticencias acerca de la fama, las reflexiones de
Gazel no concluyen con una condena definitiva, sino con una reapariciéon de dos fantasmas: el de la
fama péstuma —convocado por él— y el de la esclavitud, que ha aprovechado la noche de la razén
para aparecer también. En esta nueva apariciéon, ambos fantasmas se presentan de una forma mas
compleja y complementaria:

Tus hazafias llevaran tu nombre de siglo en siglo a la mas remota posteridad; la fama
no se oscurece con el humo de la hoguera, ni se corrompe con el polvo del sepulcro.
Como hombre, te comprende la muerte; como héroe, la vences. Ella misma se hace la
primera esclava de tu triunfo, y su guadafa el primero de tus trofeos. (Cadalso, carta
XXVII, 221)

Rechazando el escarmiento aconsejado por Gazel, el perseguidor de la fama péstuma logra
autoafirmarse, en su propio lecho de muerte, en la creencia acerca de la supervivencia de su nombre
y acciones. El héroe no solo logra vencer a la muerte, sino que esta se vuelve su esclava, “la primera
esclava”, como constancia de otras esclavizaciones potenciales. Obsérvese que, como la muerte se
representa comunmente en Occidente en la forma de una mujer, este esclavo péstumo también lo es,
revelando una particular marcacién de género de la esclavitud.

De igual modo, me pregunto acerca de las relaciones entre la muerte y la esclavitud en dicho
pasaje, en el cual el sujeto expresa —a través de una metafora de naturaleza esclavista— el deseo de
asegurar su poder incluso después de su muerte; es decir, descubre a la fama péstuma como una forma
de legado post mortem o manifestacion de la inmortalidad que se configura como una escena de
denegacion de la muerte (Kundu). Con el propésito de delimitar esta referencia, me pregunto con
Sibylle Fischer en qué estan pensando mas especificamente los ilustrados europeos cuando usan la
palabra “esclavitud™:

Was it a mere metaphor to them? Did it make white Europeans think of ancient
Greece, even when their fortunes depended on slave labor and newspapers reported
on the bloody events in the Caribbean? (...) If so, would this not to be the most
perverse form of silencing —the erasure of modern racial slavery from conceptual
spacer (25)

Susan Buck-Morss propone una posible respuesta a la pregunta de Fischer al asociar la
irracionalidad de la consolidacion de esa metafora evasiva justo con el momento de mayor predominio

de la institucion esclavista:
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En el siglo XVIII, la esclavitud se habia convertido en la metafora principal de la
filosoffa politica de Occidente para connotar todo lo negativo de las relaciones de
poder ... Sin embargo, esta metafora politica comenzé a arraigarse en una época en
que la practica econémica de la esclavitud —la sistematica y altamente sofisticada
esclavitud capitalista de pueblos 70 europeos como fuerza de trabajo en las colonias—
se iba incrementando cuantitativamente e intensificando cualitativamente, hasta el
punto que a mediados de siglo todo el sistema econdémico de Occidente estaba basado
en ella, facilitando paradéjicamente la difusion global de los ideales iluministas con los
que se hallaba en franca contradiccién. (Buck-Morss 9-10)

La asercion de Buck-Morss permite resaltar la relacion de complementariedad de la esclavitud
como practica econdémica con su metaforizacion en el discurso sobre la esclavizacion. Con el propésito
de hacer mas densa esta comprension, propongo un pequefio desplazamiento al soneto X “Death, be
not proud”, incluido en su libro Ho/ly Sonnets (1633) por el poeta inglés John Donne. El soneto presenta
una escena de esclavizacion de la muerte similar a la que vengo analizando en el referido fragmento
de Cadalso. La voz lirica sostiene un didlogo con la muerte en el que le recrimina su actitud jactanciosa.
La recriminacién deriva pronto en un abierto cuestionamiento del dominio de la muerte, en el que
esta es rebajada a una especie de descanso o suefio. El poeta termina apostrofando a la muerte: “Thou
art slave to fate, chance, kings, and desperate men, / And dost with poison, war, and sickness dwell”’
(Donne 206). Interpreto estos versos como una relativizacion del poder de la muerte, que le resta a esta
su inevitabilidad, condicionandola al destino, a los poderes terrenales que la administran, a las guerras
y a otros factores de indole individual y social. Donne reafirma la idea de una muerte esclavizada a las
fuerzas relativas de la vida.

LLa metaforizacion de la muerte en “Death, be not proud” representa a la esclavitud como
atributo de la domesticacion de la muerte. Mientras, en la frase de Cadalso se exhibe un proceso activo
de esclavizacion en el que la muerte asumiria por ella misma esa condicion, al ser vencida por el héroe.
No resulta deseable analizar la conciencia de si de la muerte como metafora, pero si la del héroe que
la acepta como esclava y se ufana de ello. De la primera alusion a la esclavitud hecha por Cadalso se
inferfa que el hombre que busca la fama posee en vida personas esclavizadas. Esta segunda alusion,
por su parte, despliega la primera atribucion tras la esclavizacion voluntaria de la muerte, es decir,
mediante la adquision de mas esclavos después de la terminacion de su vida fisica.

Es posible interpretar esta segunda alusién de Cadalso como la continuaciéon de un proceso

de esclavizacion de personas vivas emprendido por el que busca la fama, que extiende como su mayor
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legado después de la muerte. El hombre que busca la fama de Cadalso se expone espectralmente aqui
en su faceta de comerciante de esclavos. Puede resultar provechoso pensar esta asociacién entre
comercio de esclavos y busqueda de la fama con el caracter de mercancia que le atribuye Fred Inglis a
la fama moderna: “Fame became a commodity, to be invested like capital in a life’s work™ (40). La
esclavizacion de personas africanas y sus descendientes reaparece aqui como una inversion del hombre
de bien en la consecucién de su fama péstuma.

Cabe preguntarse entonces: ¢la esclavitud como una metafora de qué? Las metaforas de la
esclavitud actian como significantes vacios. A pesar de que denotan, por su ausencia de referencias
histéricas, la maxima extensién que la practica material de la esclavitud ha adquirido en las sociedades
europeas y en sus colonias durante el ultimo cuarto del siglo XVIII —al punto de referirse a la
esclavitud en abstracto, en relaciéon con cualquier practica social no directamente relacionada— estas
metaforas estan vacias de cualquier contenido moral. Conviene recordar la postura de Gazel acerca
del caracter fantasmagorico de la fama pdstuma, ejemplarizada en un varén blanco y rico que ha
logrado la consideracién de sus contemporaneos y que, adicionalmente, tiene esclavos tanto en vida
como después de la muerte. En esta concepcion no solo se evidencia la denegacion de la muerte sino,
mas contemporanea y criminalmente, la negacion de la existencia de la esclavitud, como marco que

facilita una reflexién sobre la fama péstuma de un héroe esclavista.

“Que un guerrero transmita a la posteridad la fama de conquistador”: virtud civica y critica
de la Conquista

He analizado antes cémo Gazel presenta preguntas, dudas e hipotesis acerca de la fama
postuma en la “Carta XXVII” que denotan una critica ilustrada de ese valor tradicional. Ben-Beley le
responde concienzudamente, defendiendo la utilidad de la fama péstuma: “Creo, como td, que la fama
postuma de nada sirve al muerto, pero puede servir a los vivos con el estimulo del ejemplo que deja
el que ha fallecido” (Cadalso, carta XXVIII, 221). Este argumento desplaza la discusion desde el
campo del amor propio, en el que se ha concentrado Gazel, al ambito de la utilidad publica y, mas
especificamente, al de la educacién como acciéon privilegiada del proyecto ilustrado.

A continuacion, Ben-Beley circunscribe el alcance de la fama péstuma al “hombre de bien”,
desechando la fama del conquistador y la del sabio para defender “[I]a fama del justo y bueno” (222).°
Desde la perspectiva de Ben-Beley, la fama militar serfa inutil por la siguiente razén: “Que un guerrero
transmita a la posteridad la fama de conquistador, con monumentos de ciudades asaltadas, naves

incendiadas, campos desbaratados, provincias despobladas, ¢qué ventajas producira su nombre? Los
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siglos venideros sabran que hubo un hombre que destruyé medio millon de hermanos suyos; nada
mas” (Cadalso 221).

El juicio contra la fama que se alcanza por medio de hechos de conquista se basa en lo
inhumano de su practica y en lo restringido de su utilidad. Este nuevo tipo heroico rechaza la
inspiraciéon en grandes hazafias militares para estimular deberes patridticos (Calvo Maturana 35).
Como plantea Castilla Urbano, la posicién de Cadalso en relacion con los méritos que le vienen al
hombre de bien por medio de hechos de guerra no es univoca, dejando abierta la posibilidad de que
este recurra a las armas si fuera necesario (Castilla Urbano 235). Por otro lado, Nuria Soriano Mufioz
identifica una intensificacion, en la opinion de los ilustrados, de las criticas a los héroes que obtuvieron
su fama en conquistas militares: “criticaban el colonialismo europeo y la esclavitud desde las
coordenadas del debate sobre el mundo americano en el Setecientos, las consecuencias de la conquista
americana a largo plazo y el papel del cristianismo en el proceso” (27).

Sin que este sea el caso especifico de Cadalso, es necesario resaltar la relevancia de esta
asociacion entre el cuestionamiento de la fama militar y la critica del colonialismo y la esclavitud. De
igual modo, es posible identificar una contradiccion entre la desvalorizacién de la fama del
conquistador que enarbola Ben-Beley y la reivindicacion de Hernan Cortés presentada en palabras de
Nufio Nufez en la “Carta IX”. Me gustarfa también destacar el énfasis en los hechos de conquista que
adquiere el didlogo acerca de la fama péstuma. Es asi que la que parece ser en un primer momento
una discusién ético-filoséfica abstracta deviene en un debate histérico-politico complejamente
articulado al balance critico de la conquista espafiola de América que atraviesa las Cartas marruecas.

Como parte de su argumento, Ben-Beley opone a la “fama de conquistador” la del hombre de
bien, es decir, del hombre justo y bueno, atribuyéndole un alcance superior para todo el género
humano: “Si nos hubiésemos aplicado a cultivar la virtud tanto como las armas y las letras, y si en
lugar de las historias de los guerreros y los literatos se hubiesen escrito con exactitud las vidas de los
hombres buenos, tal obra, jcuanto mas provechosa serfal” (Cadalso, carta XXVIII, 222). Esta
apelacion resalta la dicotomia entre la monarquia como ambito operativo del honor y la repiblica
como espacio para la virtud, entendida esta como virtud civica, tal como la propone Montesquieu en
su Défense de I'Esprit des lois (1750) (Pitt-Rivers 36).

Cadalso parece sortear esa ambivalencia abordando una manifestaciéon del honor virtuoso que
evade los modelos politicos indicados. Segin plantea Bolufer, Ben-Beley defiende asi una ética
ilustrada que se opone a la gloria militar defendida por el sentido aristocratico del honor (16). En igual

sentido, Soriano Mufioz argumenta que la critica ilustrada desplazo el énfasis en las victorias militares
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que habian llevado al crecimiento del poder de las monarquias, por una perspectiva que concibe al
“héroe del siglo XVIII” como un hombre mas moderado y menos violento (28).

La “Carta XXVIII” resulta reiterativa en relacion con el cuestionamiento de la fama militar,
elaborando elogios ficticios que contraponen los distintos modelos de hombria que se debaten. Ben-
Beley redacta una biografia propia como si hubiera sido uno de los conquistadores que participaron
junto con Tarif ibn Malik en la ocupaciéon musulmana de la peninsula ibérica (Cadalso 223). A esta
evocacion guerrera contrapone una imagen de si como hombre virtuoso en la familia y la sociedad.
No deja de ser contradictoria la posicion de Ben-Beley al denostar por igual a la fama heroica y a la
literaria, privilegiando una actuacion virtuosa. Mas paradéjico aun resulta que en la “Carta IX” Nufio
opte por realizar la mas acérrima defensa de Hernan Cortés.

Al recapitular las posiciones de los tres personajes centrales de las Cartas marruecas acerca del
problema de la fama péstuma sabemos que, en primer lugar, Nufio Nufiez es el que ha introducido el
tema. Muy probablemente, él se siente conflictuado con el deseo de la fama pdstuma, tanto en su
variante militar como en la literaria. Por otro lado, Ben-Beley se concentra en rebajar la fama militar y
abogar por la posteridad del hombre de bien, constituyendo el nucleo reflexivo de esa discusion. Pero
es el discurso retorico de critica de la fama postuma, expuesto por el joven viajero marroqui, el que
me parece mas interesante. Gazel sefiala la inutilidad de una economia para después de la muerte,
aunque de manera subrepticia se ve persistentemente asediado por metaforas de la esclavitud. Esas
metaforas aparecen como fantasmas del auge del comercio y explotacion de personas africanas
esclavizadas en el Imperio espafiol y otros territorios coloniales durante las tltimas décadas del siglo
XVIIL

El analisis de la alusién explicita a la esclavitud africana hecha por Cadalso en la “Carta IX”
funciona como epilogo de un estudio que requerirfa ser profundizado en otras instancias. Esta
significativa mencién permite abordar el contexto geopolitico, social y econémico en que se producen
las metaforas de la esclavitud que hemos visto aparecer de forma fantasmal en el discurso cadalsiano
sobre la fama péstuma.

Silenciamiento de la esclavitud en el pensamiento ilustrado espariol del siglo X1/111

El principal argumento de la “Carta IX” de las Cartas marrnecas radica en el cuestionamiento
de la capacidad moral de los extranjeros para enjuiciar los hechos de los espafioles durante la
“conquista de la América” (Cadalso, carta IX, 181). Esta incapacidad moral de “los europeos no
espanoles” se basarfa en su participacion, en dicho presente, en la comercializacién de personas

africanas esclavizadas y sus descendientes. Luego de esta desacreditacién, la carta deriva hacia una
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defensa de Hernan Cortés como modelo heroico, revisiéon de la biografia militar del conquistador por
la que esta carta se ha hecho especialmente notoria en el conjunto del libro. En el fragmento en
cuestion, Gazel vuelve a hacerse eco de las apuntaciones textuales del espafiol Nufio Nufiez, quien lo
ha invitado a reflexionar acerca de como:
los pueblos que tanto vocean la crueldad de los espafioles en América, son
precisamente los mismos que van a las costas de Affica, compran animales racionales
de ambos sexos a sus padres, hermanos, amigos o guerreros felices, sin mas derecho
que ser los compradores blancos y los comprados negros; los embarcan como brutos,
los llevan millares de leguas desnudos, hambrientos y sedientos; los desembarcan en
América; los venden en publico mercado como jumentos, a mas precio los mozos
sanos y robustos, y a mucho mas las infelices mujeres que se hallan con otro fruto de
miseria dentro de si mismas; toman el dinero; se lo llevan a sus humanisimos paises, y
con el producto de esta venta imprimen libros llenos de elegantes inventivas, retoricos
insultos y elocuentes injurias contra Hernan Cortés por lo que hizo; ¢y qué hizo? Lo
siguiente. (Cadalso 182)

El propdsito de ese alegato consiste en deslegitimar las criticas contra los espafioles por los
hechos de la conquista de América sobre la base de la insuficiencia moral de los imperios rivales de
Espafia, debido a su reprochable participacion en el comercio de esclavos.” Sin embatgo, esta vivida
descripcion de la trata de personas esclavizadas no es el objeto directo del argumento de Cadalso, sino
una prueba de la falibilidad de los extranjeros y, por tanto, una invalidacion de las propias criticas en
contra de Espafia.

En su libro Monsters by Trade: Slave Traffickers in Modern Spanish Literature and Culture (2014), Lisa
Surwillo aborda la modernidad en Espafa desde la perspectiva del entrelazamiento de los sistemas de
colonialidad y esclavitud en el contexto peninsular del siglo XIX. Surwillo identifica cémo los
escritores peninsulares anteriores a su periodo de estudio coinciden en la censura de la esclavitud y del
comercio de esclavos. Para ello menciona enfaticamente el ejemplo de la citada carta:

The highly ironic letters about the slave trade in José Cadalso’s Cartas marruecas (1793)
are an example from the Spanish Tradition, contemporary with, but markedly different
from, the British campaign of Thomas Clarkson. Abolition of the slave trade and
slavery in Spain and its colonies did not take place until the nineteenth century, but
philosophical discussions regarding these issues and imperial principles began as soon

as the trade did. (Surwillo 15)
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Carecemos para el siglo XVIII de un estudio de critica cultural comprensivo de los procesos
de esclavizacién en el contexto peninsular espafol, similar al realizado por Surwillo para el siglo XIX.
Sin embargo, a pesar de su parquedad, la “Carta IX” significa una huella oblicua sobre la posicion de
los intelectuales ilustrados espafoles acerca del comercio de esclavos y los limites de los decible sobre
ese problema en la Espafia de la ultima década del siglo XVIII.

A pesar de que no se menciona un pais en especifico, es evidente que la “Carta IX” se refiere
a Inglaterra y, muy probablemente, de forma especifica, a las criticas contra Espafia promovidas por
William Robertson en su History of America (1777). Ciertamente, Inglaterra habia logrado en 1713 por
medio del Tratado de Utrecht la exclusividad del trafico de esclavos hacia los territorios coloniales
espafoles de las Américas, la cual expird en 1750 (Elliott 231; Piqueras 88). Sin embargo, al sefalar a
otros paises como unicos responsables del comercio de esclavos, Cadalso pasa por alto el hecho de
que, a partir de la creacion en 1765 de la Compafifa Gaditana de Negros —mas conocida como
companifa de Cadiz— ese negocio se concentraba ya en manos de espafioles (Piqueras 88, 98-99).
También es de destacar que, simultaneamente con la publicacion de las Cartas marruecas en el Correo de
Madrid, en 1789 se produce la liberacion de la importacién de personas esclavizadas en los reinos de
Espafia, que permite a espafioles radicados en la Peninsula y en las Américas organizar sus propias
actividades de esclavizacion (Piqueras 15, 85). La esclavitud no constituye entonces una institucion
meramente colonial, sino que tuvo también una amplia repercusion en la administracion y la economia
de toda Espafia."

La reclamacién también obvia el hecho de que los que compran y explotan a estas personas
esclavizadas son mayormente stbditos espafioles de las colonias de América.' De igual modo, Cadalso
pasa por alto que la monarquia espafola, a través del sistema de asientos, obtenia rentas fiscales sobre
el comercio de esclavos que eran empleadas para financiar la maquinaria burocratica y militar del
Imperio (Piqueras 84) De ese modo, aunque la aparente simpatia de la representacién apunta al
caracter inhumano de la trata de personas esclavizadas, silencia completamente la participacion de
Espafia en la trata y el hecho de que sus colonias sean uno de los principales destinos finales de este
funesto comercio."

Estos registros histéricos constatan el hecho de que, lejos de ser una metafora, la esclavitud
constituy6 una realidad con la que convivian, de un modo o de otro, tanto los espanoles peninsulares
como los americanos de la segunda mitad del siglo XVIII. Como lo plantea David Eltis, es increible
creer que, para los europeos de hace solo dos siglos atras, “the shipping of enslaved Africans across

the Atlantic was morally indistinguishable from shipping textiles, wheat, or even sugar” (s.p.). La
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esclavitud no es entonces un hecho marginalmente colonial que esté ocurriendo en las Américas y del
que no conozcan, participen y se beneficien espafioles peninsulares.

En cualquier caso, la escasa representacion de la esclavitud en las Cartas marruecas no constituye
un hecho excepcional en el contexto del pensamiento ilustrado espafiol. Como lo han documentado
Luis Perdices de Blas y José Luis Ramos-Gorostiza, la esclavitud y el comercio de esclavos se habian
vuelto cuestiones completamente marginales para los economistas ilustrados: “In this manner, we
come face to face with a curious paradox, namely, that as the economic importance of the slave trade
phenomenon took on ever-greater importance, it occupied less and less space in works by Spanish
authors writing on economic affairs” (12). Estos autores identifican el Restablecimiento de las fibricas y del
comercio espaiiol (1740), de Bernardo de Ulloa; el Proyecto econdmico (1762), de Bernardo Ward; y las
Reflexciones sobre el comercio espariol a Indias (1762), de Pedro Rodriguez de Campomanes, como dnicos
economistas espafioles del XVIII que prestan atencion sustantiva a la esclavitud.”” También se refieren
a la mencion del comercio de esclavos que hace Cadalso como lo que consideran una de las pocas
declaraciones de condena a esta practica en todo el siglo XVIII espafiol (Perdices de Blas y Ramos-
Gorostiza 30).

A esto habria que afiadir que, la poca atencion acerca de la esclavitud en las Cartas marrmecas
contrasta con continuas reflexiones que pueden identificarse en otros textos ilustrados. Por ejemplo,
en las Lettres Persanes (1721), Montesquieu representa multiples escenas de esclavizacion como la del
actual jefe negro de los eunucos de Usbek, vendido a los 15 afios de edad (Montesquieu, carta LXIV,
167-68); o la tragica historia de los hermanos persas Astarté y Aferidon, este dltimo obligado a vender
en su desespero a su hija recién nacida y a si mismo para comprar la libertad de su hermana, que
constituye el objeto de su amor (Carta LXVII, 180-81).

Para las Américas cabe mencionar a manera de ejemplo el texto “En defensa del esclavo”
(1791), del presbitero criollo cubano José Agustin Caballero (1762-1835), que se public6 en el Pape/
Periddico de la Havana. Caballero afirma que: “es la esclavitud la mayor maldad civil que han cometido
los hombres cuando la introdujeron” (7), abogando por la disminucién o supresion de la trata de
personas esclavizadas por medio de la implantacién de un sistema de buenos tratos.

En este sentido, resulta revelador el énfasis de Gilroy en la necesidad de diferenciar las
perspectivas de las personas esclavizadas, no solamente en el contexto de las sociedades de plantacion,
sino en relacién con “categorias tan centrales para el proyecto de la Ilustracién como la idea de
universalidad, la fijeza del significado, la coherencia del sujeto” (79). Ese principio me ha permitido

releer el intento fallido de retraer el problema del honor —en el nuevo contexto ilustrado del hombre
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de bien— del ingente conflicto moral y politico que comienza a significar la condena de la esclavitud
en la segunda mitad del siglo XVIII. Mientras en la “Carta IX” se presenta a la esclavitud como un
problema ajeno al proyecto colonial espafiol, la reaparicién fantasmal de personas esclavizadas en el
discurso sobre la fama péstuma —expuesto en las cartas XXVII y XXVIII— introduce amplias
preocupaciones sobre las relaciones estructurales de ese perverso sistema de explotaciéon con los
mecanismos econémicos y la escala de valores enarbolados por los representantes del proyecto
ilustrado.

Recordemos la alusién de Cadalso a los africanos que “venden en publico mercado como
jumentos, a mas precio los mozos sanos y robustos, y a mucho mas las infelices mujeres que se hallan
con otro fruto de miseria dentro de si mismas” (Cadalso 182). En su libro Reflexzones sobre el comercio
espariol a Indias [1762], Pedro Rodriguez Campomanes referencia de forma especifica esos precios: “El
precio de un negro bien acondicionado y sano suele ser de 400 escudos de francia [sic] o ducados de
Espafia. Una negra con su nifio al pecho, y a veces dos o tres, se vende en 600 —700— u 800 ducados”
(Campomanes 300; cit. en Tschilschke 109-110).

Ambas representaciones, una elusiva de las mujeres que cargan en su vientre el fruto de la
esclavitud, otra marcada por la tasacion directa de la maternidad esclavizada, dan cuenta de las logicas
reproductivas de la esclavitud (Morgan 3). Como plantea Jennifer Morgan, estas garantizaron la
transmision por via materna de la condiciéon de esclavo (4) y convirtieron los cuerpos de las mujeres
negras en espacios econéomicos (14). En esa misma direccién, Carolina Gonzalez Undurraga ha
establecido la importancia del estudio de la maternidad esclavizada en América Latina y el Caribe para
la comprension de la historia de la esclavitud, destacando que “la cuestion del vientre esclavizado
subraya que las mujeres fueron un punto neuralgico del esclavismo moderno-colonial en sus diferentes
variantes” (Gonzalez Undurraga s.p.).

Sin embargo, el esfuerzo de lectura que he articulado en este articulo no es suficiente para
trasladar el locus de enunciacién —segun lo propuesto por Gilroy— hacia la condicién humana y la
experiencia de vida de las mujeres africanas esclavizadas en condiciéon de embarazo, mencionadas de
paso por Cadalso en su defensa de Cortés y cuyos precios Campomanes registra taxativamente. Este
proposito requerirfa nuevos esfuerzos que vayan desde la visualizacion del fantasma a la posibilidad
de conferirle voz en la conjuracién del trauma individual y social producido durante el momento de
la captura y comercializacién de estas mujeres como maquinas de trabajo.

Segun lo plantea Trouillot, un proceso activo y transitivo de esa naturaleza implica un

compromiso con la practica misma del silencio y se manifiesta en relaciéon con las “desigualdades
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experimentadas por los actores [que] conducen a un poder histérico desigual en la inscripcién de las
huellas historicas” (Trouillot 39). El borrado de la esclavizacion y de las responsabilidades de sujetos
e imperios europeos en este comercio de personas —en las Cartas marruecas y por extension en otras
zonas del pensamiento ilustrado espanol— requerirfa entonces del estudio de los momentos cruciales
identificados por Trouillot para describir y explicar cémo se introducen los silencios en los procesos
de produccioén histérica (23).

La constatacién de la existencia de dichas zonas de expresiéon y de silencio acerca de la
esclavitud, tanto en el pensamiento ilustrado espafiol como en el europeo en general, llevan a pensar
en la problematica de las condiciones de posibilidad de lo decible, es decir, acerca de lo que es posible
pensar, decir y escribit en un momento histérico determinado. Marc Angenot engloba esas
condiciones en su definicién de “discurso social”, que incluirfa “los sistemas genéricos, los repertorios
topicos, las reglas de encadenamiento de enunciados que, en una sociedad dada, organizan lo decible
—Ilo narrable y opinable— y aseguran la divisién del trabajo discursivo” (21). Es a partir de esta
constatacion que es posible afirmar que la critica y condena de la esclavizacion es un hecho discursivo
pensable, decible y escribible en Espafia durante el petriodo de tiempo correspondiente al proceso de
creacion de las Cartas marruecas.

El acuerdo acerca de la existencia del problema de la esclavizacion se hace evidente en la dlgida
descripciéon de las condiciones de adquisicion, transporte y reventa de personas africanas y sus
descendientes en calidad de mercancias, como algo de lo que son responsables los agentes de otros
imperios europeos. Sin embargo, la posibilidad de mencionar la responsabilidad de la monarquia
espanola, comerciantes peninsulares y propietarios de distinto origen en las colonias de América —en
cualquiera de las etapas de comercializacién y explotacion de personas esclavizadas— se presenta
como un tabu discursivo y legal. La apariciéon de ese tabti amenaza con romper los limites de lo
escribible y la mencionada hegemonia discursiva acerca de las condiciones inhumanas de la esclavitud.

Ante este tabu, las Cartas marruecas optan por el silenciamiento del trauma. Tanto las estrategias
de metaforizacion de la esclavitud, como la representacion distorsionada del comercio de personas
esclavizadas, contribuyen a un borramiento deliberado de las practicas de apropiacién del trabajo no
asalariado de personas africanas y sus descendientes, como una de las caracteristicas estructurales que

distinguen el capitalismo esclavista en el imperio espanol durante la segunda mitad del siglo XVIIL
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Notas:

I Este articulo se inscribe en el proyecto de investigacién 019-2020 “La conquista entre silencios y voces: decolonizacién
del discurso sobre América en la ensayistica espafiola del siglo XVIII”, financiado por la Universidad de Cartagena en el
marco de una alianza con Universitit Bonn. Agradezco a Hanna Nohe por las sistematicas y provechosas discusiones que
sostuvimos durante el proyecto y por su cuidadosa lectura de una versién previa de este texto. Agradezco también las
valiosas conversaciones sostenidas con Francisco Castilla Urbano, Marfa Jesus Zamora Calvo y Christian von Tschilschke,
entre otros colegas, durante presentaciones de versiones previas de este texto que realicé en vatios congresos académicos
y estancias de investigacion en la Universidad de Alcala, la Universidad Auténoma de Madrid y Universitit Miinster, entre
otras. De igual modo, agradezco los conceptos y recomendaciones de los pares evaluadores que contribuyeron a la mejor
argumentacion del articulo.

2 Las nociones de fama y honor aparecen asociadas entre si en distintos periodos de su desarrollo (Lauer 294) y en el siglo
XVIII llegan a tener significados idénticos (Caro Baroja 81). Me interesa resaltar el compendio realizado por Sonya Lipsett-
Rivera en el que presenta el honor como un sistema de valores que sirve de estructura a las relaciones entre las elites y los
plebeyos, tanto en su aspecto hereditario asociado con la nobleza como en su adquisicién por medio de la virtud, ya sea a
través de la valentia, la honestidad o la moralidad.

3 En Legioni di Commercio (1765), Antonio Genovesi ordena las clases sociales segun el criterio del trabajo productivo: los
que producen inmediatamente (labradores, pastores, mineros, artesanos, etc.); los que no producen inmediatamente (los
que distribuyen y consetvan los bienes); los que son dtiles, pero no producen inmediatamente (proteccion, educacion,
religién, etc.); los no productivos (criados, sirvientes, etc.) y los que tienen ocupaciones dafiinas (comediantes, prostitutas,
etc.) (Diez Rodriguez 39-40).

4Tal como lo ha estudiado Javier Guillamén Alvarez, la practica de las artes mecanicas y sus efectos sobre la percepcion
del honor constituy6 una gran preocupacion en Espafa durante el siglo XVIII, como lo indican el Discurso sobre la educacion
popular de los artesanos y su fomento (1775), de Pedro Rodriguez de Campomanes, y el “Discurso econémico-politico en defensa
del trabajo de los menestrales” (1778), de Antonio de Capmany y de Monpalau, entre otros escritos.

> La idea de que el oro y la plata proveniente de la explotacién de América era la mds importante causa de la decadencia
espafiola no es exclusiva de Cadalso, puede identificarse por ejemplo en la Disertacion sobre el aprecio y estimacion que se debe
hacer de las artes pricticas (1781), de Antonio Arteta de Monteseguro (Guillamén Alvarez 82).

¢ Los estudios de Anibal Quijano sobre la colonialidad del poder han sentado las bases para comprender la “distribucion
racista del trabajo al intetior del capitalismo colonial/modetno” (Quijano 782) como estrategia para garantizar trabajo
gratuito provisto por indios, negros y mestizos en las Américas. Quijano relaciona brillantemente la imposicién de esas
formas no asalariadas del trabajo con una “divisién racial del trabajo” (781) y una “clasificacion racial de la poblacion”
(785) que actuaron como estrategias constitutivas del capitalismo mundial.

7 Las alusiones a la esclavitud son muy escasas en las Carfas marruecas y no van dirigidas necesariamente a expetiencias
atribuibles a personas esclavizadas contemporaneas sino a usos historicos, particulares o metaféricos que no se refieren a
la esclavitud africana. Véase: Cadalso, carta III, 158; carta XXIV, 254; carta LI, 267; y carta LXXV, 324.

8 Para Moénica Bolufer Peruga, la nocién de hombre de bien consiste en un nuevo modelo de masculinidad definido a
través de valores morales y sociales fundamentalmente laicos, como la moderacién, la razén y la virtud, que definen al
hombre de mérito (15-16). En igual direccién, Antonio Calvo Maturana argumenta que los personajes modélicos del siglo
XVIII emergen del contexto de reformismo politico y critica intelectual que caracteriza este periodo (8). Esos modelos
requieren la bisqueda del bien comun en el espacio publico y la virtud doméstica en el privado, oponiéndose tanto a la
aristocracia improductiva como al petimetre frivolo (34).

9 Téngase en cuenta que, a través de esfuerzos de investigacion como Trans-Atlantic Slave Trade Database, se ha logrado
saber que —en el periodo comprendido entre 1514 y 1866— mas de 12 millones de personas africanas fueron esclavizadas
y enviadas a través del Atlantico en mas de 36.000 viajes forzados, y que otros cientos de miles de personas africanas y sus
descendientes fueron vendidas al interior de las Américas (SlaveVoyages.org).

10 T.a destinacién entre los siglos XVI y XIX de aproximadamente 700.000 personas africanas esclavizadas a la peninsula
ibérica documenta la nefasta importancia de esa institucion en la metrépolis misma (Piqueras 47).

11 Sobre la base de estudios previos de David Eltis, Philip D. Curtin, entre otros, José Antonio Piqueras documenta que,
durante los cuatro siglos de duracién de la esclavitud, el 12% del total de personas africanas trasportadas a América tuvo
como destino los territorios coloniales espafioles en el Caribe y la América continental (Piqueras 86). Solo en el siglo XVIII,
578.600 personas africanas fueron capturadas y vendidas como esclavas en las colonias espafiolas de América (Perdices de
Blas y Ramos-Gorostiza 11).
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12 Christian von Tschilschke resalta similar postura en el Proyecto econdmico (1762/1779), de Bernardo Ward, de asumir la
esclavitud como una responsabilidad de ingleses y franceses (Tschilschke 109). Acerca de la posicion de numerosos
pensadotes espafioles que asumieron el comercio esclavista como una “historia de otros”, véase Piqueras 12, 19.

13 Acerca de las discusiones sobre la utilizacién de ‘indios’ y ‘negros’ en los proyectos econémicos reformistas de Pedro
Rodriguez Campomanes en sus Reflexiones sobre el comercio espasiol a Indias y de Bernardo Ward en el Proyecto econdmico, véase

Tschilschke.
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